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I: Indledning
1) Forfatter
a) Det indre vidnesbyrd
Det fremgar af preeskript, at Paulus har skrevet brevet. Gal 1,1:!

Fra Paulus, apostel ...
Dette er den ene del af brevets indre vidnesbyrd. Den anden del er adressaten. Det fremgér af
praeskriptet (Gal 1,2), at brevet er skrevet til menigheder i1 Galatien, og vi ved fra ApG 13,13-14,28,
at Paulus har grundlagt menigheder dér. Dette bekrefter, at Paulus er forfatteren. Den tredje del af
det indre vidnesbyrd er det selvbiografiske afsnit i Gal 1,11-2,21, hvor forfatteren fortaeller om sit
tidligere liv som forfelger af menigheden, om sin kaldelse til apostel, om sit evangelium og om
forholdet til apostlene i Jerusalem. Dette stemmer med vor viden om Paulus’ fortid, kaldelse til
apostel og mission fra andre historiske kilder (ApG 8-15), og dette bekraefter, at Paulus er
forfatteren. Dette er brevets direkte vidnesbyrd. Det indirekte vidnesbyrd er, at forfatteren
fremtraeder med autoritet, og skriver med autoritet som apostel. Forfatteren er altsa apostlen Paulus.
b) Det ydre vidnesbyrd (den oldkirkelige tradition)
I De apostolske Feedre er der en reekke allusioner til Galaterbrevet. I Forste Klemensbrev 2,1 (96
e.Kr.) er der en allusion til Gal 3,1. Polykarps Brev 5,1 (ca.110 e.Kr.) citerer Gal 6,7. Ignatius’ brev
(100-110 e.Kr.) til Rom 7,2 alluderer til Gal 5,24 og 6,14. I Ignatius’ brev til Filadelfia 1,1 er der
maske en allusion til Gal 1,1, og Ignatius’ brev til Polykarp 1,2-3 alluderer til Gal 6,2. Gér vi videre
til Justin, alluderer han i dialogen med Tryfon til Gal 3,10. 13. Markion (130 e.Kr.) er den forste,
der omtaler Galaterbrevet med navn, og Markion placerer Galaterbrevet som det forste blandt ti
paulinske breve.? Galaterbrevet er med i Muratoris Kanon (170-180 e.Kr.),? og det citeres med
angivelse af navn af Irenaus, Tertullian, Klemens af Aleksandria og Origines.* Der er altsa en
gammel og entydig tradition i oldkirken, der bekrafter, at brevet er skrevet af Paulus.
¢) Indvendinger imod paulinsk forfatterskab
I forskningen er der konsensus om, at Paulus er forfatteren, og de indvendinger, der er blevet

fremsat imod paulinsk forfatterskab, har aldrig haft gennemslagskraft.

! Jf. min artikel; Torben Kjar: Indledning til Galaterbrevet, Nemalah 20, 2001, s.4-17.
2 Bruce, Canon, s.139-139.

3 Bruce, Canon, s.160.

4 Jf. Lightfoot, Galatien, 5.60-62 og Hendriksen, Galatians, s.20-21.



2) Adressat
Det fremgar af praeskript, at Paulus har skrevet brevet til menigheder i Galatien. Gal 1,2:

Til menighederne i Galatien
Dette bekraeftes i Gal 3,1, hvor Paulus omtaler brevets modtagere som “galatere”. Betegnelsen
“Galatien” kan referere til landskabet Galatien, og da det ligger i den nordlige del, kaldes det for
den nordgalatiske hypotese,’ eller den kan referere til den romerske provins Galatien, og da den
ligger i den sydlige del, kaldes det for den sydgalatiske hypotese.® Tilsvarende kan “galatere”
referere til etniske galatere eller til provinsens indbyggere.” Jeg mener, at den sydgalatiske hypotese
er rigtig,® og at brevet er stilet til menigheder i provinsen Galatien, og at galaterne er provinsens
indbyggere.” Denne hypotese forudsetter, at Paulus i Gal 2,1-10 skriver om sit andet besog i
Jerusalem efter omvendelse og kaldelse, og at dette besog svarer til ApG 11,29-30 og 12,25. Det
betyder, at brevet er skrevet for apostelmedet (ApG 15) ar 48 e.Kr.!? Ifelge ApG 13,13-14,21 har
Paulus grundlagt menigheder i den sydlige del af provinsen Galatien under den forste missionsrejse
(&r 47-48 e.Kr.) og for apostelmeodet (ar 48 e.Kr.). Ifolge Gal 4,13 har Paulus besogt menighederne
to gange, og det stemmer med ApG 14,21-28. Den store majoritet i menighederne har veret
hedningekristen. Det fremgar af Gal 4,8, at menighedernes medlemmer er tidligere afgudsdyrkere,
dvs. hedninger, og det fremgar af Gal 5,3 og 6,12f, at de er uomskarne, dvs. ikke-jeder. Der har
ogsa vaeret en jodekristen minoritet i menighederne (jf. ApG 13,13-14,28).

De galatiske menigheder er i krise. Nogle modstandere af Paulus har pavirket dem, efter
at han har forladt dem. Disse modstandere traeder direkte frem i teksten. I Gal 1,7 omtaler Paulus
nogle, der forvirrer og seger at fordreje Kristi evangelium. I Gal 4,17 anklager Paulus nogle, der
handler ud fra et selvcentreret motiv i forhold til galaterne. I Gal 5,10 omtaler han igen nogle, der
forvirrer dem, og i Gal 6,12-13 omtaler han igen deres selvcentrerede motiv bag deres krav om
omskarelse, og Paulus anklager dem for ikke selv at overholde loven. Disse modstandere er

Jjodekristne. De er kristne, og det viser deres forkyndelse af en form for evangelium (Gal 1,6-7) og

5 Paulus teenker da p& byer som Pessinus, Ankyra og Tavium.

¢ Paulus teenker da pa byer som Antiokia i Pisidien, Ikonium, Lystra og Derbe (jf. ApG 13,14-14,24).

7 Grask-romerske forfattere brugte pd den tid betegnelserne “gallere” og “keltere” i fleeng. I det tredje drhundrede f.Kr.
indvandrede gallere (keltere) til det indre af Lilleasien. Dér bosatte de sig, tog magten og erobrede ogsa nogle
naboomréder. De blev kaldt “galatere”. Da romerne overtog kontrollen med omradet (25 f.Kr.), blev det til en romersk
provins: Galatien. Den bestod af landskabet Galatien, store dele af Paflagonien og Pontus (mod nord) og Pisidien,
Lykaonien, Isaurien og dele af Frygien (mod syd).

8 Se ekskurs om den nord- og sydgalatiske hypotese.

% Forst efter apostelmodet rejser Paulus til landskabet Galatien. Det sker maske p& den anden missionsrejse (ApG 16,6)
eller pa den tredje missionsrejse (ApG 18,23).

19 Bruce, Acts, 5.298-302, Guthrie, Introduction, s.450-465 og Bruce, Galatians, s.3-18.



deres frygt for forfelgelse pa grund af Kristi kors (Gal 6,12). De er joder, og det viser deres krav om
omskerelse og krav om overholdelse af Moseloven. Disse modstandere har forlangt, at de
hedningekristne galatere skal omskaeres (Gal 5,2 og 6,12-13) og overholde hele Moseloven (Gal
4,21, Gal 5,3 og Gal 6,13). Af konkrete krav naevnes der i brevet omskarelse, spiseregler (Gal
2,11ff) og overholdelse af jodiske festdage (Gal 4,10), men Gal 5,3 og 6,13 peger pd, at de har
kreevet, at hele Moseloven skulle opfyldes. Paulus’ omtale af Abraham i Gal 3 kunne tyde pa, at
modstanderne har brugt Abraham i deres argumentation. Den kan have lydt sdledes. Abraham
troede pa Gud, og det blev regnet ham til retfeerdighed, men Gud kreevede, at han og hans mandlige
efterkommere skulle omskeres. Dette er et monster, der gaelder alle. Senere gav Gud Moseloven til
Abrahams efterkommere, og alle, der hevder at vere efterkommer af Abraham og ensker at have
del i velsignelsen til ham og hans slegt, mé derfor omskares og overholde Moseloven. Troen pa
Jesus som Messias skal altsa suppleres med omskarelse og overholdelse af Moseloven. Dette var
ngdvendigt. Spergsmalet er imidlertid, hvorfor det var nedvendigt. Handlede det om medlemskab af
Abrahams slaegt? Modstanderne mente da, at det kun var gennem omskarelse og overholdelse af
Moseloven, at de hedningekristne kunne blive en del af Abrahams slegt og fa adgang til Abrahams
velsignelse. Handlede det om bevarelse af pagten og frelsen? Modstanderne mente da, at de
hedningekristne kun gennem omskarelse og lydighed mod Moseloven kunne bevare deres frelse.
Handlede det om opnéelse af den eskatologiske frelse? Modstanderne mente da, at troen pa Kristus
skulle suppleres med gerninger for at opna frelse. Paulus’ tolkning af modstanderne er entydig. Det
handlede om opnéelse af retfeerdighed overfor Gud altsd om opnéelse af frelse. Sddan tolker Paulus
det brudte méltidsfaellesskab i Gal 2,11-21. Overholdelse af Moselovens spiseregler eksemplificerer
det at blive erkleret retfeerdighed pa grund af gerninger. Sadan tolker Paulus kravet om omskarelse.
Det er et forsag pa at blive erkleret retfeerdig ved loven i Gal 5,3. Derfor handler en stor del af
Galaterbrevet netop om at blive erkleret retfeerdig pa grund af lovgerninger eller pa grund af tro.
Modstanderne har angrebet Paulus’ autoritet og evangelium. Ud fra Paulus’ apologi for
sit apostolat og evangelium i Gal 1-2 kan vi slutte, at modstanderne har haevdet, at Paulus ikke var
blevet kaldet direkte af Herren Jesus, og at han derfor ikke havde samme autoritet som de tolv.
Modstanderne har angrebet hans evangelium for at vere et forkortet evangelium, der har udelukket
krav om omskerelse og overholdelse af Moseloven. De har havdet, at Paulus har modtaget
evangeliet fra mennesker og ikke fra Jesus (Gal 1-2). Hans evangelium har derfor ikke samme
autoritet som de tolvs. Modstanderne har beskyldt Paulus for at veere opportunist, der selv har

prediket og praktiseret omskerelse, men som har givet afkald derpa for at vinde gunst hos



hedninger (Gal 5,11). Disse modstandere kalder man for agitatorer eller judaister, og de er

jodekristne, der har suppleret troen pa Jesus som Messias med et krav om opfyldelse af Moseloven.

Ekskurs: Den nord- og sydgalatiske hypotese

Brevet er skrevet til menigheder i Galatien, og modtagerne betegnes som galatere, og der er to mulige adressater
i spil. Enten den nordgalatiske hypotese, der betyder, at Paulus skriver til menigheder i landskabet Galatien eller
den sydgalatiske hypotese, der betyder, at Paulus skriver til menigheder i den sydlige del af den romerske
provins Galatien. Der er to set argumenter, der ikke kan lgsrives fra hinanden, men som jeg af praktiske grunde
tager hver for sig. Det ene sat argumenter vurderer, om hypoteserne er mulige sammenholdt med de data, vi har
i ApG, og det andet sa&t argumenter vurderer, om Gal 2,1-10 svarer til ApG 11,29-30 og 12,25 eller til ApG 15
(apostelmadet). Jeg begynder med det forste s@t argumenter og begynder med den nordgalatiske hypotese.

1) Ifelge ApG 16,6 og 18,23 har Paulus missioneret i landskabet Galatien. I ApG 16,6 omtaler
Lukas, at Paulus drog gennem “det frygiske og galatiske land” (DO: "Frygien og det galatiske land”). Det sker
under den anden missionsrejse (jf. ApG 15,30ff). Spergsmalet er, hvad “det galatiske land” refererer til. Lukas
anvender ofte i ApG landskabsbetegnelser, og da “galatiske” stdr sammen med “frygiske” (en
landskabsbetegnelse), er det en mulighed, at “det galatiske land” refererer til landskabet Galatien. En sandsynlig
rejserute gennem Frygien og landskabet Galatien vil vere fra Antiokia i Pisidien og nordpa til Amorion,
Pessinus og derpa til Dorylaion og videre gennem Mysien til Troas. Men det er ogsa muligt, at vendingen
refererer til “det frygisk-galatiske land”, dvs. den frygiske del af provinsen Galatien, som 1a syd for landskabet
Galatien. “Det frygiske” og “det galatiske” er to forskellige betegnelser for det samme omrade. Ordet ”Frygiske”
er en etnografisk betegnelse, og ordet ’galatiske” er en politisk betegnelse. “Det frygisk-galatiske land” er den
frygiske del af provinsen Galatien, og i det omréde 1a Ikonium og det pisidiske Antiokia. En sandsynlig rejserute
vil veere fra Derbe og Lystra, gennem det frygiske-galatiske land, dvs. gennem Ikonium og Antiokia, derfra
nordpa og ind i det asiatiske Frygien (dvs. den del af Frygien, der 14 i provinsen Asien) og derfra i vestlig retning
mod Mysien og Troas. Da Paulus rejser gennem det frygiske-galatiske omrade mod Mysien (ApG 16,7), er dette
den naturligste rejserute, og en rejse gennem det galatiske land vil vare en besynderlig omvej. Jeg foretraekker
da denne tolkning. ”Galatiske” refererer altsa ikke til landskabet men til provinsen Galatien. ApG 16,6 n&vner
ikke nogen missionsaktivitet, men omtaler blot en rejse gennem “det frygisk-galatiske land”. I ApG 18,23 herer
vi om begyndelsen pa den tredje missionsrejse. Paulus rejser ud fra Antiokia i Syrien og rejser gennem “det
galatiske land og Frygien”. Det sandsynligste er her, at ”det galatiske land” refererer til landskabet Galatien, da
”Frygien” refererer til landskabet Frygien. P4 sin tredje missionsrejse er Paulus rejst fra Antiokia gennem
Kilikien og gennem den kilikiske port mod nord til landskabet Galatien og derfra mod vest gennem Frygien og
til Efesus. Lukas fortaller imidlertid ikke om nogen mission eller grundleggelse af menigheden i dette omréade,
men fortaeller, at Paulus styrkede disciplene i dette omrade. ApG 16,6 (maske!) og 18,23 viser, at den
nordgalatiske hypotese er mulig.

2) “Galatien” i Gal 1,2 refererer til landskabet “Galatien”. Paulus anvender normalt, men ikke
altid de romerske provinsnavne. Der mé da argumenteres kontekstuelt for, at “Galatien” i Gal 1,2 refererer til
landskabet eller provinsen “Galatien”. Ud fra Galaterbrevet er det imidlertid umuligt at bestemme “Galatien”
nermere. Men Gal 1,2 viser, at den nordgalatiske hypotese er mulig.

3) “Galatere” (Gal 3,1) er en mulig tiltale til menigheder i landskabet Galatien. ”Galatere” er da
en etnisk betegnelse. Tiltalen passer til den nordgalatiske hypotese og viser, at den er mulig.

4) ApG 16,6 og 18,23 omtaler to besagg i Galatien (landskabet), og det stemmer overens med Gal
4,13, der forudsetter to besog i menighederne. Forudsat at ApG 16,6 forteller om et besog i landskabet Galatien,
viser ApG 16,6 og 18,23, at den nordgalatiske hypotese er mulig.

Oplysningerne fra ApG viser, at Paulus har besogt landskabet Galatien en maske to gange men
ikke, at Paulus grundlagde menigheder dér. Vi herer kun, at han styrker troende i dette omrdde (ApG 18,23).
Konklusion: Den nordgalatiske hypotese er mulig. Jeg vurderer nu om den sydgalatiske hypotese er mulig ud fra
de oplysninger, vi finder i ApG:

1) “Galatien” (Gal 1,2) refererer til provinsen Galatien, da Paulus normalt anvender de romerske
provinsnavne. Problemet er, at han ikke altid gor det. Konteksten mé da afgere, om “Galatien” er landskabet
eller provinsen, men sé vidt jeg kan bedemme, er det umuligt at afgere. Og det vil sige, at “Galatien” kunne
referere til provinsen og dermed til den sydlige del. Den sydgalatiske hypotese er altsa en mulighed.

2) “Galatere” (Gal 3,1) er en mulig tiltale til menigheder i det sydgalatiske omrade, for den kan
anvendes som en fallesbetegnelse for folk, der har boet i Antiokia, Ikonium, Lystra og Derbe. Tiltalen passer til
den sydgalatiske hypotese og viser, at den er mulig.



3) Gal 4,13 forudsatter, at Paulus har besegt menighederne to gange, for brevet skrives. Dette
stemmer overens med ApG 13,14-14,24, der forteller, at Paulus pa den forste missionsrejse rejser gennem den
sydlige del bade ved udrejse og hjemrejse. Den sydgalatiske hypotese er mulig.

4) ApG 13,14-14,24 giver detaljerede informationer om Paulus’ mission i det sydgalatiske
omrade og forteller, at han grundlagger menigheder i Antiokia (i Pisidien), Ikonium, Lystra og Derbe. Dette
sker pa den forste missionsrejse. Vi har altsd kendskab til, at Paulus grundleegger menigheder i dette omrade.
Oplysningerne i ApG 13-14 viser, at den sydgalatiske hypotese er en mulighed.

Oplysningerne fra ApG viser, at Paulus har besogt den sydlige del af provinsen Galatien to gange
og grundlagt menigheder dér. Konklusion: Den sydgalatiske hypotese er mulig.

Det var det ene s@t argumenter, der viser, at vi med en vis sikkerhed kan placere de galatiske
menigheder i landskabet Galatien og med en storre sikkerhed i den sydlige del af provinsen Galatien. Denne
forste argumentation skal suppleres med endnu et s@t argumenter vedrerende sporgsmaélet, om Gal 2,1-10 kun
kan vaere det andet besgg i Jerusalem efter Paulus’ omvendelse og kaldelse, sa at det er nok at kunne telle til to,
og om Gal 2,1-10 kan vere en beskrivelse af apostelmedet i ApG 15. Igen henger argumenterne sammen., men
af praktiske grunde holder jeg dem adskilt. Jeg ser forst pa spergsmalet, om Gal 2,1-10 kun kan beskrive Paulus’
andet besgg i Jerusalem efter omvendelse og kaldelse. ApG omtaler fem besog efter Paulus’ omvendelse:

1) Det forste besgg — preesentationsbeseget (ApG 9,26-30)

2) Det andet besgg — nedhjelpsbesaget (ApG11,29-30 og 12,25)

3) Det tredje besog — apostelmedet (ApG 15,1-30)

4) Det fjerde besog — det korte beseg (ApG 18,22)

5) Det femte besog — kollektbesoget (ApG 21,15-17)

Galaterbrevet omtaler to besog i Jerusalem efter omvendelse og kaldelse:

1) Det forste besag — tre ar efter omvendelsen (Gal 1,18-19)

2) Det andet besog — fjorten ar efter omvendelsen (Gal 2,1-10).

Der er ingen tvivl om, at Gal 1,13-14 og ApG 9,26-30 beskriver det samme besgg. Det er det forste besog,
Paulus afleegger i Jerusalem efter omvendelsen, men spergsmélet er, om det andet besog ifelge Gal 2,1-10
nedvendigvis mé vere det andet beseg i Jerusalem, fordi det omtales som det andet i Galaterbrevet. Nej, siger
nogle. Ja, siger andre. Jeg folger forst nejsiden. Gal 2,1-10 er omtalt som det andet besgg, men er i virkeligheden
det tredje besog og svarer til apostelmedet (ApG 15). Den klassiske repraesentant er Lightfoot, og i nyere tid er
Silvas argumentation representativ, og jeg folger hans argumentation.!! Silvas argumentation er en
modargumentation. Fra modsat hold fremferes det ofte, at Gal 2,1-10 beskriver Paulus’ andet beseg i Jeusalem,
for ellers er Paulus utrovaerdig, for hvis Gal 2,1-10 refererer til apostelmedet (ApG 15), udelader han et besog i
Jerusalem, og da er han utrovaerdig. Denne udeladelse vil vere katastrofal for hans forsvar mod judaisterne i Gal
1-2. Silva citerer Longenecker:

”Would not [Paul’s] opponents have been qiuck to seize on such an omission? Would they not
have said that, after all, there was a second visit of Paul to Jerusalem, which Paul has failed to mention — perhaps
because it showed that he was no independent apostle, as he claimed, but a mere disciple whose authority
stemmed from the apostle at Jerusalem?”

Ifelge Silva bygger dette argument pa den forudsatning, at Paulus er nedt til at opremse alle sine
besog i Jerusalem. Argumentationen i Gal 1-2 viser, at denne forudsatning er ubegrundet. I Gal 1,13-24
formidler Paulus udelukkende information vedrerende de formative &r i hans mission, der viser, at han umuligt
kunne vere blevet treenet af mennesker til at forkynde evangeliet. Argumentation for dette er afsluttet i Gal 1.
Paulus behgver derfor ikke at fortelle om det andet besog i Jerusalem. I Gal 2 skifter argumentationen, og nu
handler det om, at Paulus ikke giver efter for apostlene, og det illustrerer han i relation til apostelmedet i
Jerusalem og i relation til Peter i Antiokia.'?> Denne argumentation star og falder med, hvordan vi skal forsta
overgangen i Gal 2,1 og Paulus’ argumentation i Gal 2 i forhold til Gal 1. T Gal 2,1 stér der:

"Emetta 610 dekatescdpov £Tdv TaAy avéfny gig Tepoodivpa peta Bapvapa
Ordet "Enerta er kronologisk og beskriver, hvad der folger efter i tid i forhold til det foregaende (Gal 1,21-24). 1
Gal 1,11-17 beskriver Paulus sin fortid og omvendelse og kaldelse og sin ferste mission i Arabien. I Gal 1,18-20
beskriver Paulus, hvad der sker efter denne mission og fortaeller om det forste besog i Jerusalem. I Gal 1,21-24
forteeller Paulus, hvad der sker efter det forste beseog og forteller om en mission i Syrien og Kilikien. Gal 1,18-
20 indledes med et "Emneita, der er kronologisk og forteller om, hvad der sker efter det foregaende. Gal 1,21-24
indledes med "Emnetta, der ligeledes er kronologisk og og forteller om, hvad der sker efter det foregdende, og Gal
2,1-10 indledes ligeledes med et "Emetita, og det eneste naturlige i sammenhangen er, at det er kronologisk og
beskriver, hvad der sker efter denne mission i Syrien og Kilikien. I Gal 2,1 finder vi ogsé ordet mdAlv, og den

1 Silva, Exploring, s. 132-139.
12 Silva, Exploring, s.138.



eneste naturlige made at forsta ”igen” pa i sammenhangen er, at det er igen i forhold til det sidste besog i
Jerusalem (Gal 1,18-20). Gal 2,1-10 beskriver da, hvad der sker efter missionen i Syrien og Kilikien, og det er
det andet besog i Jerusalem efter omvendelse og kaldelse. Silvas argumentation opererer med et markant brud i
Gal 2,1, mens sprogbrug peger pa en kontinuitet i argumentationen. Anden del af Silvas argumention handler,
om der sker et skifte i argumentation fra Gal 1,13-24 og til Gal 2,1-21. Det mener Silva. Det er dog tvivlsomt, da
der tematisk er kontinuitet i argumentationen i Gal 1,13-2,21. Fellesnavneren er Paulus’ forhold til apostlene i
Jerusalem:'3

... jeg drog heller ikke op til Jerusalem til apostlene for mig (Gal 1,17)

... efter tre ar drog jeg op til Jerusalem for at besgg Kefas ... og jeg sa ... Jakob (Gal 1,18-20)

... jeg var personligt ukendt i menighederne i Judea (Gal 1,22)

... efter 14 ar drog jeg igen op til Jerusalem (Gal 2,1)

. men da Kefas kom til Antiokia ... nogle fra Jakob (Gal 2,11-12)
Paulus beskrlver gennem hele afsnittet forholdet t11 Jerusalem og hans uathaengighed af apostlene i Jerusalem
med hensyn til apostolat og evangelium. Det sidste illustreres i sgjlernes anerkendelse af Paulus’ evangelium
(Gal 2,1-10) og i forholdet til Peter (Gal 2,11-21). Hverken stilistisk eller tematisk er der et brud mellem Gal
1,13-24 og Gal 2,1-21. Konklusionen er, at Gal 1,13-2,21 er et kronologisk baseret forsvar for apostolat og
evangelium, og at Gal 2,1-10 derfor er det andet beseag i Jerusalem. I denne kronologiske sammenheang kan
Paulus ikke have udeladt et besgg i Jerusalem og sprunget det andet beseg over for at bruge tid pa at skrive om
det tredje besog (apostelmadet). Da ville han vare utrovardig i sit forsvar og sarbar for beskyldninger fra
modstandernes side for at udelade nedvendige og vigtige oplysninger. Ud fra Paulus’ argumentation i Gal 1-2 er
det altsd nok at kunne telle til to. Gal 2,1-10 beskriver det andet besog i Jerusalem efter omvendelse og kaldelse.
Gal 2,1-10 er = ApG 15,1-30
Den sidste del af argumentationen bestar i en sammenligning mellem Gal 2,1-10 og henholdsvis ApG 15
(apostelmadet) og ApG 11,29-30 og 12,25 (nedhjzlpsbesoget). Den klassiske losning er at identificere Gal 2,1-
10 med ApG 15,1-30. Til fordel for denne identifikation kan navnes en reekke ligheder.

a) Det foregar det samme sted, Jerusalem.

b) Der er de samme hovedpersoner. Paulus og Barnabas pa den ene side og Peter (Kefas), Jakob
(og Johannes) pa den anden side. Dog er Johannes ikke omtalt i forbindelse med apostelmadet.

c) Begge steder er der en tredje part til stede, der argumenterer for omskerelse af de
hedningekristne.

d) Begge steder behandles hedningekristnes forhold til Moseloven.

e) Begge steder aflaegger Paulus og Barnabas rapport om deres mission.

f) Begge steder omtales en afgerelse til fordel for de hedningekristnes frihed fra Moseloven.
Men der er ogsa en rakke forskelle, der taler imod en identifikation:

a) Begrundelsen for rejsen til Jerusalem er forskellig. I Gal 2 rejser Paulus som folge af en
abenbaring, mens han i ApG 15 rejser som folge af en beslutning i menigheden i Antiokia. Dette er ikke
nedvendigvis en modsatning, da menighedens beslutning kan vare baseret pa en dbenbaring.

b) Madets karakter er forskellig. I Gal 2 beskrives et privat mede med menighedens ledere, mens
ApG 15 beskriver et offentligt mede 1 menigheden. Dette er en vanskelighed, da man i sa fald ma havde, at der
bade var et privat (Gal 2) og et offentligt mede (ApG 15). Dette virker vilkarligt.

¢) Modstanderne er i Gal 2 infiltratorer, der ikke har en legitim ret til at vare til stede ved madet,
mens modstanderne er en legitim del af menigheden i ApG 15.

d) Ifelge Gal 2 opstar der forst en kontrovers vedrerende omskerelse, efter at Paulus og Barnabas
er ankommet til Jerusalem, men ifelge ApG 15 opstér der en kontrovers for modet, og denne kontrovers er
anledningen til madet.

¢) Paulus’ rolle er forskellig. I Gal 2 har han en fremtradende rolle, mens han i ApG 15 har en
mere tilbagetrukken rolle.

f) Paulus’ og Barnabas’ rapport om deres mission overbeviser sgjlerne i Gal 2, men i ApG 15 skal
der mere til for at né til enighed: Forst Peters rapport, dernest Paulus’ og Barnabas’ rapport og til sidst Jakobs,
Herrens broder, argumentation.

g) Den opnaede enighed er forskellig, idet der i Gal 2 opnés enighed om en opdeling af
missionen, og at Paulus og Barnabas skal huske de fattige i Jerusalem, men i ApG 15 opnds der en enighed om,
at hedningekristne ikke er forpligtet pa at adlyde Moseloven, men skal overholde aposteldekretet af hensyn til
joderne i nogle bestemte omrader.

h) Apostelmedet munder ud i det sékaldte aposteldekret om, at hedningekristne skal afholde sig
fra offerked, blod, ked fra kvalte dyr og fra utugt af hensyn til de jodekristne i menigheden (ApG 15,20-21. 23-

13 Moo, Galatians, s.15-16.



30). Paulus er ikke kun tavs om, at apostelmedets beslutning munder ud i aposteldekretet i Gal 2, men denne
beslutning er uforenelig med hans formulering i Gal 2,6:

for mig pdlagde de ansete intet
I Gal 2 palegger de ikke Paulus noget, men i ApG 15 péalegger de ham aposteldekretet. Det er madets
beslutning, og som Paulus og Barnabas sammen med andre far med i et brev til Antiokia. Dér skal de aflevere
brevet. Pa dette punkt er Gal 2 og ApG 15 uforenelige. Hvis Paulus beskriver apostelmadet i Gal 2, er han
usandfaerdig. Udeladelsen er ogsa uforklarlig, for aposteldekretet stotter Paulus, idet det bekrafter, at de
hedningekristne ikke er forpligtet pa at adlyde Moseloven og lade sig omskare, da det eneste, de hedningekristne
skal i relation til Moseloven, er at overholde disse fire bud, og de bud er heller ikke absolut forpligtende, for de
hedningekristne skal kun overholde dem af hensyn til jederne. Det er rigtigt, at aposteldekretet har en begranset
adressat, idet det kun gaelder i Antiokia, Syrien og Kilikien (ApG 15,23), og de galatiske menigheder ligger
udenfor dette geografiske omrade. Men alligevel har aposteldekretet indirekte en principiel betydning, idet dette
situationsbestemte og geografisk begrensede forbud netop som situationssbestemt og geografisk bestemt forbud
afslerer, at selv disse fire forbud ikke har en absolut gyldighed. Og dette er de eneste bud, de hedningekristne
skal overholde! Omskerelsen horer ikke med her.

Udover disse forskelle kan man navne episoden i Antiokia (Gal 2,11ff), hvor Peter og Barnabas
treekker sig tilbage fra bordfallesskab med hedningekristne. Peters adfeaerd er uforstaelig, hvis dette finder sted
efter apostelmadet. P& grund af forskellene og Peters adfaerd i Antiokia er Gal 2,1-12 ikke identisk med ApG
15,1-30.

Gal 2,1-10 er = ApG 11,29-30
Den anden mulighed er, at Gal 2,1-0 og ApG 11,29-30 og 12,25 beskriver det samme besog. De to beretninger er
forskellige, og beretningen i ApG 11,29-30 og 12,25 er meget kort, og sammenligningsgrundlaget er spinkelt.

a) Stedet er det samme, nemlig Jerusalem.

b) Personerne er delvist de samme, nemlig Paulus og Barnabas pa den ene side, men de &ldste
omtales pa den anden side i stedet for Jakob, Peter og Johannes.

¢) Anledningen til besgget er sammenlignelig. Ifolge Gal 2 drager Paulus og Barnabas op til
Jerusalem pé grund af en dbenbaring, og ifelge ApG 11,27-28 er arsagen til besoget i Jerusalem, at profeten
Agabos profeterede om en stor hungersned.

d) Opfordringen til at blive ved med at huske de fattige (Gal 2,10) passer fint sammen med, at
Paulus og Barnabas netop har afleveret hjelp til de fattige.

e) Tidsmassigt passer de sammen, idet Paulus begge steder har varet engageret i en mission i det
samme omrade (Syrien og Kilikien i Gal 2 og Tarsus og Antiokia i ApG 11), og dermed placeres besoget i
Jerusalem i samme tidsmaessige ramme.

Denne sammenligning viser, at der er nogle ligheder, men at de pd ingen made beviser, at det er
det samme made. Det er en velkendt, at Lukas og Paulus er selektive i deres fremstillinger, og nar vi tager hgjde
for det, kan de to beretninger forenes. Lukas har valgt at omtale:

a) Profeten Agabos’ forudsigelse af en stor hungersned,

b) Indsamlingen af hjelp i Antiokia

¢) Sendelsen af Barnabas og Paulus til de @ldste i Jerusalem med hjzlpen.
Lukas udelader at omtale det private mede med menighedens s@jler, og en mulig forklaring kan vare, at dette
mede ikke er det afgerende mede i missionenens udvikling. Det er apostelmedet. Paulus er ligeledes selektiv i
sin fremstilling. Hans intention er at fortaelle om forholdet til lederne af menigheden i Jerusalem, og han
forteeller derfor kun, hvad der er relevant med henblik pa dette sigte:

a) at Titus ikke blev tvunget af lederne til at lade sig omskere.

b) at de ansete/apostlene anerkendte hans apostolat og evangelium.

¢) at han lovede at huske de fattige i Jerusalem.

Nar vi sammenstykker oplysninger fra begge kilder er det andet besag forlabet sédledes. Paulus og Barnabas bliver sendt
med hjlp til menigheden i Jerusalem. Den overrakker de til de @ldste, og i forbindelse med beseoget finder et privat
mede sted mellem Paulus og Barnabas og de ansete (= apostlene), hvor de drefter Paulus’ mission, dvs. hans apostolat,
evangelium og mission blandt hedninger. Ved dette mede anerkender apostlene Paulus’ mission og afviser, at Titus skal
omskares.

Sammenligningen mellem Gal 2,1-10 og ApG 11,29-30 og 12,25 beviser ikke, at det er det samme
mede, men at det er en mulighed. Det er kombinationen af argumenter, der gor denne identifikation sandsynlig. Her
teenker jeg pa, at Gal 2,1-1 ikke kan beskrive apostelmedet i ApG 15, og at Gal 2,1-10 nedvendigvis ma beskrive
Paulus’ andet besog i Jerusalem efter omvendelse og kaldelse. Det kraever struktur og argumentation i Gal 1-2. Gal 2,1-
10 og ApG 11,29-30 og 12,25 beskriver altsd det samme besog i Jerusalem. Under dette mode forelaegger Paulus sit



evangelium for Jerusalemmenighedens ledelse, og ledelsen anerkender Paulus’ evangelium, apostolat og mission.
Denne anerkendelse loser ikke alle problemer, for kort tid efter opstar der problemer i Antiokia, idet jodekristne fra
Jerusalem kreaver, at de hedningekristne skal omskeres for at blive frelst (ApG 15,1). Barnabas og Paulus sendes til
Jerusalem, og apostelmedet finder sted (ApG 15). Dette made er et offentligt mede, og her treffes der en offentlig og
principiel beslutning om hedningekristnes forhold til Moseloven. De er ikke forpligtede pa at blive omskéret og holde
Moseloven for at blive frelst, men af hensyn til joderne skal de overholde aposteldekretets fire krav. Aposteldekretet
indeholder ikke absolutte bud, men situations- og geografisk bestemte bud, og de er ikke frelsesbetingelser men social-
kulturelle normer, der skal muliggere socialt feellesskab mellem hendningekristne og jodekristne. Vi har to meder i
Jerusalem med kort tids mellemrum (henholdsvis ar 47 og 48) med de samme hovedpersoner og med nogenlunde
samme tematik. Dette far nogle til at afvise, at Gal 2,1-10 og ApG 15 er to forskellige meder ud fra den forudsaetning, at
dette er uteenkeligt med to sé ens meder sa teet pa hinanden. Forklaringen pa de to meder er dels, at det forste mede er et
privat mede, der ikke formulerer en beslutning i menigheden i Jerusalem, mens apostelmedet er et offentligt mede, der
formulerer en afgerelse for menighederne, og dels, at problemet med omskaerelse og Moselov eskalerer. I Gal 2,1-10 er
det er lokalt problem i Jerusalem for jedekristne, mens det i forbindelse med apostelmedet er et problem i Antiokia for
de hedningekristne.

Pa grund af den sandsynlige identifikation af Gal 2,1-10 med ApG 11,30 er brevet skrevet til

menigheder som Derbe, Lystra, Ikonium og Antiokia (i Pisidien) i den sydlige del af provinsen Galatien og fer

apostelmedet dvs. foréar 48.

3) Tid og sted
Galaterbrevet er skrevet mellem det andet og tredje besog i Jerusalem. P4 sin forste missionsrejse

(ca. 47-48 e.Kr.) har Paulus grundlagt menigheder i det sydgalatiske omrdde. Han har siden
modtaget informationer om modstandere, der bekeemper hans evangelium og autoritet. Som svar
skriver han brevet, og det sker sandsynligvis umiddelbart for apostelmedet (ApG 15,1-30) og dvs.
ar 48.'* Galaterbrevet er da det &ldste af de paulinske breve i NT. Vi ved ikke, hvor det er skrevet.

Kronologien ser sadan ud:

Jesu fodsel!? 7 fKr.
Johannes Dgber!¢ 26/27 e Kzr.
Jesu virke!? 27-30

!4 Gar man ind for den nordgalatiske hypotese, er brevet sandsynligvis skrevet pa den tredje missionsrejse og omkring
56-57.

15 Jesus blev fodt, mens Herodes den Store var romersk vasalkonge (Matt 2,1 og jf. Luk 1,5), og da han dede &r 4. f. Kr.,
ma Jesus vere fodt for ar 4 f. Kr. Under forudsatning af, at stjernen i Matt 2,2 er en konjunktion af planeterne Jupiter
og Saturn, er Jesus fodt i ar 7 f.Kr.

16 Johannes Dgber bliver kaldet til profet i kejser Tiberius’ femtende regeringsér (Luk 3,1-2), og det er 26/27 ¢ Kr., nér
man regnet fra det tidspunkt, hvor han blev medregent med Augustus i provinserne. Det er naturligt at regne fra
Tiberius’ medregentskab, da Lukas skriver ud fra et provinssynspunkt. Anvendelsen af hégemonia i Luk 3,11 stedet for
basileia peger ogsa pa, at der er teenkt pa medregentskab (Riesner, Friihzeit, s.35-38).

17 Jesu virke har strakt sig lidt over 3 ar. Johannes forteeller om Jesu tre paskefejringer i Jerusalem (Joh 2,13; 6,4 og
11,55). 1Joh 5,1 omtaler Johannes endnu en fest, som sandsynligvis er en af de tre store pilgrimsfester (paske, pinse og
lovhytte), og da gar der to ar mellem den ferste paskefest (Joh 2,12) og den anden paskefest (Joh 6,4). Jesus begynder
sit offentlige virke noget for den forste paskefejring (jf. Joh 2), og da ma Jesu virke straekke sig lidt over tre ér. Jesus
treeder offentlig frem senere end Johannes Dgber og begynder sit offentlige virke med dédben. Beregninger har vist, at
den 14. nisan eller 15. nisan (den forste dag i pasken) falder pa en fredag i ar 30 (jf. Carson/Moo, Introduction, s.126),
og da der skal vaere plads til Jesu virke pa lidt over tre ar, korsfaestes han april 30. Den forste paskefejring er da i ar 27



Korsfaestelse og opstandelse april 30
Pinsen'® 30

Paulus’ omvendelse og kaldelse'’ 32

Paulus i Arabien?’ 32-34
Paulus’ forste besog i Jerusalem?! 34

Paulus i Syrien og Kilikien? 34 — 45 (ca.)
Paulus i Antiokia®} 45-46
Paulus’ andet besog i Jerusalem?* 47

Den forste missionsrejse 47-48

Galaterbrevet

Apostelmeodet i Jerusalem??

48 (tidligt)
48 (forar)

4) Genre og formal

Galaterbrevet er et brev med praeskript (Gal 1,1-5), korpus (indhold; Gal 1,6-6,10) og postskript
med freds- og nddesonske (Gal 6,11-18).2° En narmere klassificering af brevet er nappe mulig. Der
er i hvertfald ingen konsensus om dette. Det er genstand for debat, om Paulus har anvendt velkendt

retorisk praksis, som vi kender fra de graesk-romerske lerebager i retorik, og om vi kan forsta

e.Kr. I Luk 3,23 stér der, at Jesus var ca. 30 ar, da han begyndte sit virke. Hvis han fedes ar 7 f.Kr., er han, hvis han
begynder ar 26, enten 31 eller 32 &r athaengigt af, om han har haft fedselsdag i aret 26, inden han begynder. Eller hvis
Jesus begynder i begyndelsen af 27 er han sandsynligvis 32 ar, hvis han endnu ikke har haft fedselsdag det ar. Ar 0
findes ikke.

18 Den pinse, hvor Helligdnden udgydes, folger efter den paske, hvor Jesus korsfzstes og opstér. Derfor placeres pinsen
iér 30.

19 Gal 1,18 fortzller, at Paulus 3 &r efter kaldelse og omvendelse drager til Jerusalem. Der tzlles inklusivt, s& det er ca.
2 ar efter. Gal 2,1 forteller, at Paulus 14 ar efter igen besegger Jerusalem igen. Der telles inklusivt, s& der gér ca. 13 ar.
Nar apostelmadet ligger ar 48, og nar Jesus korsfastes ar 30, sa kan vi satte omvendelse og kaldelse til ar 32.

20 Gal 1,17 forteller, at Paulus efter kaldelsen og opholdet i Damaskus drog til Arabien, og at han siden vendte tilbage
til Damaskus.

2 Det forste besog i Jerusalem efter kaldelsen fandt sted 3 dvs. ca. 2 &r efter dvs. &r 34.

22 Gal 1,21 forteeller, at Paulus efter det forste besog i Jerusalem drog til Syrien og Kilikien. Dér har han forkyndt
evangeliet for joder og hedninger (jf. Gal 1,23-24 og 2,2 og 2,7-9).

2 ApG 11,25-26 forteller, at Barnabas henter Paulus i Tarsus og tager ham med til Antiokia, og at de dér er sammen og
virker et ar i menigheden.

24 Det andet besog i Jerusalem finder sted 14 dvs. ca. 13 &r efter det andet besog dvs. ar 47 (se Gal 2,1). Det andet besog
svarer til ApG 11,27-30 (nadhjelpsbesoget).

25 Kort tid efter at Paulus og Barnabas er vendt tilbage, kommer nogle fra Judza til Antiokia, og spergsmélet om de
hedningekristnes forhold til Moseloven aktualiseres. Der opstar strid, og menigheden i Antiokia beslutter at sende
Paulus og Barnabas til Jerusalem. Dette er Paulus’ tredje beseg i Jerusalem efter kaldelsen. Her finder apostelmedet
sted (ApG 15). Paulus opholder sig halvandet ar i Korinth, fer han stilles for statholderen Gallio, der tiltreeder den 1.juli
51. Paulus er da kommet til Korinth omkring januar 50, og da der skal vare plads til hans rejse fra Antiokia gennem
Lilleasien vias Troas til byer i Makedonien og Athen og Korinth, som sandsynligvis tager halvandet ar, begynder den
anden missionsrejse forar/sommer 48, Paulus kommer til Thessalonika sommeren 49 og kommer til Korinth januar 50.
Apostelmeder ma da ligge forar 48.

26 En nyere oversigt findes i Porter, Paul, s.136-155.
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brevet som forensisk, deliberativt eller epideiktisk. Der er ingen konsensus vedrerende dette, og det
peger pa, at Paulus ikke har benyttet disse retoriske kategorier. Paulus har anvendt almindelig
retorik, men ikke den avancerede fra de greesk-romerske leerebegger. Brevets anledning er
informationer fra menighederne i Galatien. Paulus har hert om modstandere, der forseger at
undergrave hans autoritet og overtale menighederne til at acceptere et andet evangelium. Der er
opstaet en livstruende krise i menighederne, og som svar pa denne krise skriver Paulus
Galaterbrevet. Paulus’ formal er da at forsvare sit apostolat og evangelium og at advare
menighederne imod at folge modstanderne. Dette vil vaere at vende tilbage til loven og slaveriet

under den (Gal 4,8-11 og 4,21-31) og dermed afskeere sig fra Kristus og naden (Gal 5,1-6).

5) Struktur

Gal 1.1-5: Praeskript

Gal 1.6-10: Indledning

Gal 1.11-2.21: Forste hoveddel: En apologi for apostolatet og evangeliet

Gal 3.1-5.12: Anden hoveddel: Undervisning om troen, retfeerdigheden og loven
Gal 5.13-6.10: Tredje hoveddel: Paranese

Gal 6.11-18: Postskript

6) Indhold?’

I dette kapitel samler jeg de vigtigste teologiske temaer.

1) Apologi for apostolat og evangelium

I Gal 1-2 forsvarer Paulus bade sit apostolat og evangelium. Hans forsvar for apostolatet bestér af to
dele.

a) Et positivt argument.

Paulus fremforer et positivt argument, som bestér i hans direkte kaldelse. I Gal 1,1 prasenterer
Paulus sig som “apostel ikke fra mennesker eller ved et menneske, men ved Jesus Kristus og Gud
Fader”. Paulus afviser, at han har modtaget kaldelsen til apostel fra mennesker, og han afviser, at
kaldelsen til apostel blev formidlet via et menneske. Han har modtaget kaldelsen direkte. Arsagen
til kaldelsen er Guds suverane udvelgelse af ham ”fra moders liv” (Gal 1,15-16), og
implementeringen af udvalgelsen finder sted, da Gud abenbarer sin sen for Paulus pa vejen mod

Damaskus. Paulus er kaldet direkte af Herren Jesus ligesom de tolv apostle, han er blevet betroet

27 Oversigt over Galaterbrevets teologi findes hos Thielman, Theology, 262-275 og Marshall, Theology, s.209-235.
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evangeliet ligesom dem (Gal 2,7), og han har guddommelig autoritet ligesom dem. I Gal 1,17
sammenligner Paulus sig med de tolv og kalder dem apostle for ham. I Gal 2,7-8 sammenligner
Paulus sig med apostlen Peter, og i Gal 2,11-21 optreeder han med autoritet overfor Peter. Paulus’
specielle apostelkald bestar i, at han skal forkynde evangeliet blandt hedningerne (Gal 1,16). Dette
erkender sgjlerne, Jakob, Herrens broder, Peter og Johannes (Gal 2,7-9). Gal 1,6-10 og episoden i
Antiokia (Gal 2,11-21) viser, at apostle ikke er autonome personer, der kan handle, som de vil, og
sige, hvad de vil. De er bundet til Kristus og til evangeliet.
b) Et negativt argument
Paulus fremforer et negativt argument, som bestdr i hans uathangighed af apostlene. Dette fortaeller
Paulus i det selvbiografiske afsnit i Gal 1,11-2,21. Efter sin kaldelse rddferer han sig ikke med
mennesker (Gal 1,16). Han drager heller ikke op til apostlene i Jerusalem. Forst tre &r kommer han
til Jerusalem for at laere apostlen Peter at kende (Gal 1,18-20), og i forbindelse med dette besog ser
han kun én anden af apostlene, og det er Jakob, Herrens broder. Derefter gar der fjorten ar, for
Paulus igen kommer til Jerusalem (Gal 2,1). Her anerkender Jakob, Herrens broder, Kefas (Peter)
og Johannes hans apostolat og evangelium. De indser, at Gud har betroet Paulus evangeliet for de
uomskarne (Gal 2,7), og i Gal 2,14-21 irettesatter Paulus apostlen Peter. Alt dette viser hans
uathangighed af apostlene for ham og viser, at han ikke kan have modtaget kaldelsen fra dem eller
via dem. Paulus’ forsvar er dbenbaringsteologisk og historisk.

I Gal 1-2 forsvarer Paulus ogsé sit evangelium, og dette forsvar bestar ogsa af to dele.
a) Et positivt argument.
Paulus fremforer et positivt argument, som bestér i, at evangeliet blev givet ved en direkte
abenbaring. I Gal 1,11-12 skriver Paulus, at hans evangelium ikke er "ifolge et menneske”, hvad
oprindelse og formidling angér. Evangeliet er ikke opstéet i et menneskes bevidsthed, Paulus har
ikke modtaget det fra et menneske, og han er heller ikke blevet undervist i det af et menneske.
Paulus modtog det ved en abenbaring fra Jesus Kristus p& vejen mod Damaskus (Gal 1,16). Paulus
beskriver denne &benbaring som en abenbaring af Jesus Kristus selv. Dette er abenbaringen af
evangeliet, og evangeliet er da bade formidlet ved en abenbaring og er selv dbenbaring. I Gal 1,6-10
skriver Paulus om nogle modstandere, der opererer i de galatiske menigheder. De forkynder et andet
evangelium, som slet ikke er et evangelium, for der findes kun ét eneste evangelium, og det er Kristi
evangelium (Gal 1,7). Gal 1,8:

Men om sd vi selv eller en engel fra himlen forkynder jer et andet evangelium end det,

vi har forkyndt jer, forbandet skal han veere.
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Paulus anvender sit evangelium (jf. vers 8) som normen for, hvad evangeliet er, og nar
modstandernes evangelium afviger fra hans, er det ikke et evangelium. Det betyder dels, at der kun
eksisterer ét evangelium. Evangeliebetegnelsen er en eksklusiv betegnelse, der kun kan anvendes
om ¢t budskab. Det betyder dels, at evangeliet har et uforanderligt indhold. Det kan ikke @&ndres.
Det viser vers 8-9. Begrundelsen for, at der kun eksisterer ét evangelium med et uforanderligt
indhold, kommer i Gal 1,12 og 1,16. I Gal 1,12 skriver Paulus, at hans evangelium er dbenbaring fra
Kristus, og det betyder, at dets formidling er en afsluttet historisk kendsgerning. Evangeliet er da en
afsluttet &benbaring. Det er derfor enestdende. I Gal 1,16 skriver Paulus, at hans evangelium er om
Guds Sen, og det betyder, at evangeliets indhold er nogle historiske kendsgerninger og deres
betydning (Jesu liv, dod og opstandelse for os). Dets indhold er derfor uforanderligt. Dette historisk
forankrede evangelium i 4benbaring og indhold er ogsé blevet historisk forankret hos galaterne og
har faet en uforanderlig karakter, hvad abenbaring og indhold angar. Evangeliet er blevet forkyndt
for galaterne (vers 8), det er blevet en fast tradition hos dem (vers 9), og det kan ikke a@ndres.
Paulus argumenterer ikke rationelt for, at hans evangelium er det eneste og sande evangelium, men
abenbaringsteologisk (Gal 1,12 og 1,16). Hans evangelium er &benbaring. Det har en fast kerne og
klare graenser, og hvad, der ligger uden for, er ikke et evangelium, og hvad der tilfgjes det,
forvrenger det. Dette evangelium er bade galaterne og Paulus bundet til. Paulus kan ikke @ndre det,
og gor han det, padrager han sig Guds forbandelse. Episoden i Antiokia illustrerer, at apostle ikke er
autonome personer, der kan handle, som de vil, og sige, hvad de vil. De er bundet til Kristus og til
evangeliet. Peter skal som apostel folge evangeliets sandhed (Gal 2,14).

b) Et negativt argument

Paulus fremforer et negativt argument, som bestér i hans uathangighed af apostle og menigheder.
Dette forteller Paulus i det selvbiografiske afsnit i Gal 1,11-2,21. Paulus skriver om sit dybe
engagement 1 jodedommen og fjendskab mod menigheden (Gal 1,13-14), om den manglende
rddslagning med mennesker, rejsen til Arabien, det forste besog i Jerusalem tre ar efter kaldelsen,
hans ophold i Syrien og Kilikien, og at han er personligt ukendt af menighederne (Gal 1,21-24).
Han skriver om det andet besog i Jerusalem 14 4r efter det forste besog, hvor segjlerne anerkender
hans evangelium. Alt dette viser, at han ikke har modtaget evangeliet fra menigheden eller
apostlene. Paulus’ forsvar er dbenbaringsteologisk og historisk. I Gal 3 supplerer Paulus sit forsvar
for sit evangelium med et erfaringsteologisk og et skriftteologisk forsvar. Det erfaringsteologiske
forsvar bestér i, at galaterne modtog Guds And ved at here dette evangelium i tro. Guds And

bekraftede Guds evangelium. Det erfarede galaterne (Gal 3,1-5). Det skriftteologiske forsvar bestar
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i, at hans evangelium er Guds &benbaring i GT, idet Paulus begrunder sit evangelium med Abraham
som eksempel (Gal 3,6).

c¢) I Gal 1-2 bruger Paulus ordet “evangelium” i Gal 1,6. 7. 11; 2,2. 5. 7. 14 og
udsagnsordet “at forkynde evangeliet” 1 Gal 1,8. 9. 11. 16. 23. I Gal 4,13 findes ordet “evangelium”
og 1 Gal 3,8 “at forkynde evangeliet forud”. Evangeliets indhold er Kristus, Guds sen (Gal 1,7) og
den frelse, der er bundet til Kristus, Guds sen. Paulus kan skrive om evangeliets sandhed”, og det
refererer til retfeerdighed ved tro (Gal 2,2 og 2,14). Det viser Gal 2,16. Paulus kalder i dig skal alle
folkeslagene velsignes” for et evangelium, som er blevet forkyndt forud i GT, og velsignelsen
svarer til, at Gud erklerer folkene retfaerdige (Gal 3,8). Til evangeliets indhold herer altsd ogsa
betydningen af Jesu ded og opstandelse, og den betydning samler Paulus om retferdighed ved tro.
2) Retfeerdighed ved tro pa Kristus
Paulus anvender verbet dikandw otte gange (Gal 2,16 (3 gange); 2,17; 3,8; 3,11; 3,24 og 5,4),
substantivet dwcaioovvn fire gange (Gal 2,21; 3,6; 3,21 og 5,5) og adjektivet dikaiog en gang (Gal
3,11). Verbet, substantivet og adjektivet tilherer samme semantiske felt, og verbet ducaidw har
overalt betydningen “at erklare retfaerdig”. I Gal 3,6 citerer Paulus fra 1 Mos 15,6, som forteller, at
troen blev regnet Abraham som retfeerdighed, og det betyder, at den troende modtager retfaerdighed,
og 1 Gal 3,8 bruger Paulus verbet dikaid® om samme sag. Det viser, at verbet betyder at erklare
retfaerdig. Paulus anvender vendingerne at erklere retfeerdig pa grund af lovgerninger eller ved
loven (Gal 2,16; 3,11 og 5,4) og retfeerdighed ved eller pa grund af loven (Gal 2,21 og 2,21) om
samme sag. P4 samme made anvender Paulus vendingerne at erklare retfeerdig ved eller pa grund af
tro (Gal 2,16; 3,8 og 3,24) og vente retfeerdighed pa grund af tro (Gal 5,5) om samme sag. Verbet
dwonom betyder altsé at erkleere retfeerdig. I Gal 3,11 bruger Paulus adjektivet retfeerdig om den
person, der er blevet erkleret retfeerdig. Han har en status som retferdig.
a) Normen for retfeerdighed
Normen for retfeerdighed er Guds bud, og det er de ti bud. De beskriver, hvad retferdighed er, og en
person, der opfylder Guds bud, er retfeerdig. Moseloven er en provisorisk lov, der er ophavet med
Kristi komme (Gal 3,19). Dette illustrerer Paulus i praksis, idet han viser, at budet om omskerelse
(Gal 2,3-5 og Gal 5,2-6), bud om ren og uren mad (Gal 2,11-21) og bud om helligdage og fester
(Gal 4,10) er ophaevede. Moseloven er altséd ophavet, og den beskriver ikke leengere, hvad der er
retfeerdigt. Normen for retfaerdighed er de ti bud. Budet om at elske nasten som sig selv er et
forpligtende bud og konkretiseres i lovens anden tavle. Det bekraefter Rom 13,8-10. De to forste
bud er ogsé gyldige (jf. Gal 5,20), og det tredje bud er en skaberordning (1 Mos 2,1-3 og Mark
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2,27). De ti bud er altsa Guds gyldige bud for alle mennesker, for alle mennesker kender dem enten
via den naturlige lov (Rom 2,14-16) eller via Moseloven, og Gud kraver en total opfyldelse (Gal
3,10), og denne opfyldelse er retfeerdighed.

b) Opnéelse af retfeerdighed

Et menneske kan opna retfeerdighed ved opfyldelse af loven eller ved tro. Om den forste mulighed
anvender Paulus vendingerne at blive erklaeret retferdig ved eller pa grund af lovgerninger/loven
eller om retfeerdighed ved eller pa grund af loven. Lovgerninger er de gerninger, loven kraver
opfyldt, og Paulus beskriver, at et menneske opnar retfeerdighed ved at opfylde loven. Anvendelsen
af det kausale eller instrumentale praepositionsled viser eksplicit, at det handler om at erhverve
retfeerdighed ved opfyldelse af Guds bud. Der er tale om retfeerdighed ved gerninger og om at
fortjene retfeerdighed ved gerninger. I det nye Paulusperspektiv har man afvist dette, fordi man
mente, at joderne 1 antik jodedom ikke erhvervede retferdighed péd grund af gerninger, men
bevarede deres status som retfaerdige 1 pagten ved lydighed mod loven. Derfor ma Paulus’
formuleringer betyde noget andet, end de gor. Dette gor det nye Paulusperspektivs lesning af
Paulus anstrengt, fordi man ma postulere, at Paulus mener noget andet, end han skriver, men Paulus
skriver om opnaelse af retfeerdighed pa grund af eller ved opfyldelse af loven. Det handler da om
menneskets prastation, om gerningsretfeerdighed, og om Guds anerkendelse af menneskets
eksisterende retfeerdighed. Det er en analytisk eller deklarativ retfeerdiggerelse, for Gud erklerer,
hvad han ser hos mennesket. Paulus afviser denne mulighed. Han skriver, at intet menneske kan
blive retfeerdig pa grund af opfyldelse af lovens krav (Gal 2,16 og 3,11), for Gud kraever en total
opfyldelse (Gal 3,10 og 5,3), og dette er umuligt pa grund af menneskets synd (Gal 2,17). De, der
vil erklaeres retfeerdige ved opfyldelse af loven, star derfor under forbandelsen (Gal 3,10).

Der findes kun to frelsesordninger (Gal 2,16 og Gal 3,10-12). Der er lovens
frelsesordning, den har gerninger som princip, og her er der retfeerdighed ved opfyldelse af loven.
Alternativet er loftets ordning, den har troen som princip, og her er der retferdighed ved troen (Gal
3,10-12), og i denne ordning er det muligt at opna retfeerdighed, da Gud skenker den til de troende.
Om retfeerdigheden ved tro anvender Paulus vendingerne at erklaere retfeerdig ved eller pa grund af
tro (Gal 2,16; 3,8 og 3,24) og at vente retferdighed pé grund af tro (Gal 5,5). I retfeerdiggerelsen er
tro og gerning modsatninger, og tro kan derfor defineres negativt. Tro er ikke en gerning, for tro er
ikke en opfyldelse af lovens bud. Tro er ikke troskab, lydighed eller keerlighed. Tro kan defineres
positivt som tillid, og i troen ligger der et element af viden, for der er noget, man tror pa. Troen

indeholder et element af sandhed, for der er noget, man er overbevist om, og troen har et element af
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tilegnelse, for der er noget, man griber om. Dette kan samles i ordet tillid. Begrebsmeessigt og
funktionsmeessigt holder Paulus tro og gerning skarpt adskilte, for det er troen alene uden gerning,
som modtager retferdigheden (Gal 2,16 og 3,2-5). Den er derfor en gave. I Gal 5,6 skriver Paulus:

For i Kristus geelder hverken omskeerelse eller manglende omskeerelse noget,

men tro, som er virksom i keerlighed.

Formuleringen tro, som er virksom i kaerlighed” har givet anledning til, at man indplacerer
keerligheden i troen, og det er denne form for tro, der modtager retfeerdigheden. Denne tolkning er
umulig, da Paulus har knyttet retfeerdigheden til troen alene og har beskrevet tro og gerning som
modsetninger. Tro er tillid til Jesus Kristus. Paulus skriver om

at vi kom til tro pa Kristus Jesus (Gal 2,16)

tro pa Kristus (Gal 2,16)

om at here i tro pé et budskab om Jesus Kristus som korsfastet (Gal 3,1-5)

om tro pa Jesus Kristus (Gal 3,22)

I Gal 2,16 og 3,22 har vi konstruktionen wictig Incod Xpiotod, hvor 'Incod Xpiotod er en objektiv
genitiv. Det handler om menneskets tro pa Jesus Kristus, og denne tro formidler retfeerdigheden til
mennesket. Troen griber Jesus Kristus og hans retfeerdighed. Paulus beskriver implicit i
Galaterbrevet, at Jesus har opfyldt lovens bud, og at han derfor er den retferdige (Gal 4,4-5 og jf.
Rom 5,12-21 og 1 Kor 1,30), og han bliver da den kristnes retfeerdighed, nar den kristne griber ham
i troen. Dette bekreaftes, nar vi teenker pa, at retfeerdighed er opfyldelse af Guds bud, og hvis denne
tilsigelse af retfeerdighed ikke skal vaere fiktiv, ma retfaerdigheden vere virkelig, og Jesus Kristus er
den eneste retfaerdige.

Paulus opererer med to absolutte modsatninger mellem retfeerdighed pa grund af
opfyldelse af loven og pa grund af tro, men de galatiske menigheder er blevet praesenteret for en
kombination af dem. Det judaistiske program gar p4, at troen pa Jesus Kristus skal suppleres med
opfyldelse af Moseloven. Konkret neevnes omskarelsen som det vigtigste, men denne omskarelse
leder galaterne ind i Moseloven som en forpligtende lov. Denne kombination afviser Paulus. Den er
umulig, da de to frelsesordninger er uforenelige og gensidigt udelukker hinanden. Dette beskriver
Paulus ved at opstille dem som modsatninger og ved at beskrive to konsekvenser, hvis galaterne
tilslutter sig judaisternes program. Den ene konsekvens er, at de er sldet ind pé en vej, hvor de skal
opfylde alle lovens krav (Gal 5,3), og den anden konsekvens er, at de nu er blevet lgst fra Kristus og
frelsen i ham og er faldet ud af naden (Gal 5,4). Det er ikke kun det, at de to frelsesordninger

gensidigt udelukker hinanden, men loven som frelsesordning er en afvisning af frelsen fra Gud, og
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derved kommer mennesket i et modsatningsforhold til Gud. Mennesket vaelger loven, men afviser
Gud, og derfor star mennesket alene med lovens krav, som det ikke kan opfylde, og derfor stir det
under Guds forbandelse. I lovens ordning er er der ingen nade, ingen Kristus, ingen soning og ingen
retfaerdighed.
c) Vejen til retfeerdighed
Retferdighed er opfyldelse af lovens bud, troen pa Kristus formidler denne retfaerdighed til
mennesket, og syndserkendelse forer et menneske til tro subjektivt set. I Gal 2,16a skriver Paulus:

men fordi vi ved, at et menneske ikke erkiceres retfeerdigt pa grund af lovens gerninger

men ved tro pd Jesus Kristus,

kom ogsd vi til tro pd Jesus Kristus
Paulus skriver om jodekristne, og de jedekristnes viden om deres manglende retfaerdighed var
arsagen til, at de kom til tro pd Kristus. Lovens krav skabte syndserkendelse, og den forte dem til
Kristus. Paulus skriver specifikt om jodekristne, men problemet er generelt, og derfor skriver han
om, at et menneske ikke erklares retferdigt pa grund af lovens gerninger, og at intet ked vil blive
erkleeret retfeerdigt pa grund af lovens gerninger. Denne sammenhang mellem synd og
retfeerdiggorelse gentager Paulus i vers 17:

Men hvis vi, ndr vi streebte efter at blive erkleeret retferdige ved Kristus,

ogsd selv viste os som syndere ...
De jodekristne straebte efter at blive erkleret retfeerdige ved Kristus, og derved viste de, at de var
syndere. Det handler om selverkendelse, og den er arsagen til denne straeben (vers 16), for den
driver et menneske til troen pa Jesus Kristus. I Gal 3,23-25 skriver Paulus generelt om ethvert
menneske (jf. vi-form). Gal 3,23-24a:

For troen kom, blev vi bevogtet under loven og spcerret inde,

indtil troen skulle abenbares,

sd at loven var vores opdrager til Kristus,
Gal 3,23-29 er personhistorisk, og Paulus beskriver, hvad der sker, nar den enkelte kommer til tro.
”Vi” inkluderer de galatiske hedningekristne. Alle kender Guds lov, alle synder, og loven virker
syndserkendelse. Den sparrer alle inde under synden (jf. vers 22). Loven bliver da vores opdrager
ved at virke syndserkendelse. Derved driver den mennesket til Kristus. Deri bestar dens opdragende
funktion. Syndserkendelse skal fjerne stoltheden og illusionen om egen retferdighed fra mennesket,
sa det stér tilbage som synder og drives mod Kristus og hans retferdighed. Dette er Guds intention

med loven.
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d) Bevis
Evangeliets sandhed er retfeerdighed ved tro péa Kristus, og Paulus giver tre beviser for dette. Det
forste er et abenbaringsteologisk bevis. Evangeliet er blevet dbenbaret for Paulus (Gal 1,11-12). Det
andet bevis for retfaerdighed ved tro er et erfaringsbevis (Gal 3,1-5). Galaterne modtog Anden ved
at here i tro. Anden var nervarende i evangeliet og kom til dem gennem evangeliet. Erfaring af
Anden var erfaring af retferdighed ved tro, og Andens komme er derfor et bevis pa, at retferdighed
er ved tro. Guds And bekraeftede Guds evangelium. Det tredje bevis for retferdighed ved tro er et
skriftbevis (Gal 3,6-14). Paulus citerer 1 Mos 15,6:

Han troede Gud, og det blev regnet ham som retfeerdighed.
Troen blev regnet Abraham som retfaerdighed i den forstand, at troen modtog retfeerdigheden fra
Gud. Paulus beskriver to frelsesordninger. Der er lovens og evangeliets ordning. Lovens ordning
lyder (Gal 3,12):

Den, der holder budene, skal leve ved dem
Lovens ordning har som princip gerninger, og den, som opfylder alle budene, skal leve ved denne
opfyldelse. Dette er umuligt. Evangeliets ordning lyder (Gal 3,11):

Den retfeerdige skal leve ved tro
Evangeliets frelsesordning har troen som princip, og den troende lever ved troen. Paulus begrunder
altsé retferdighed ved tro med skriftbeviser, som han underbygger med Guds frelseshistorie (Gal
3,15-18). Leftet (evangeliet) kom for loven, og loven kan ikke &ndre lgftet. Som sammenligning
skriver Paulus om en pagt, som man ikke senere kan opheave eller foje bestemmelser til. Pagten er
Guds lofte til Abraham, og leftet har Gud gjort retsgyldigt ved at udtale det, for loven blev givet pa
Sinaj. Moseloven kommer 430 ar senere og kan ikke ophave loftet og satte det ud af kratft.
e) Det nye Paulusperspektiv
I forbindelse med det nye Paulusperspektiv er der opstiet en debat om, hvad retferdighed og
retferdiggorelse er. Det nye Paulusperspektiv er baseret pa Sanders forstdelse af antik jededom.
Han samler sin forstéelse i begrebet “pagtsnomisme”, og den grundlaeggende forstaelse er, at antik
jodedom er en nddesreligion. Joden indlemmes 1 pagen med Gud af ndde (“indgang”), og jeden
forbliver i pagten ved lydighed (”forbliven”). Jaden erhverver altsa ikke Guds nade ved sine
gerninger, men han bevarer sin status som retfeerdig ved sin lydighed mod loven. Denne
grundforstaelse laser reprasentanter for det nye Paulusperspektiv ind i Paulus. Dunn er en af de

mest kendte reprasentanter for det nye Paulusperspektiv, og han forstar Paulus’ polemik imod
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retferdiggerelse pa grund af lovgerninger pd baggrund af Sanders forstaelse af antik jodedom.?® Da
man ikke kan opna retfeerdighed pé grund af lovgerninger, men bevarer retferdigheden pa grund af
lovgerninger, handler spergsmélet om retfeerdiggerelse om en indre konflikt i menigheden.
Lovgerninger er i praksis krav om omskearelse, de mosaiske spiseregler og overholdelse af
sabbatten, og det er nogle krav, de jodekristne lever op til for at bevare deres pagtsretfaerdighed, og
som de jodekristne bruger til at skille sig ud fra de hedningekristne. Lovgerninger bliver
grensemarkerer, der bruges af jedekristne mod hedningekristne til at fastholde deres jodiske
privilegier og serstatus.?’ Lovgerninger er en jedisk misforstdelse med hensyn til, hvad pagtsloven
kreevede. Termen retfeerdighed er et relationsbegreb i1 GT. Der er ikke en ydre norm, der regulerer
forholdet, men af selve relationen mellem to parter udspringer der nogle forventninger og krav, og
en person er retferdig, nar han eller hun lever op til dem. Paulus forstar retfaerdighed som et
relationsbegreb, og hedninger opnar retferdighed ved tro.*° Troen defineres som tillid (trust”),?! og
retferdiggoerelse er Guds accept af et menneske i en fornyet realation.3? Det er et pagtsbegreb.
Wright definerer det tilsvarende som en deklaration om, at et menneske tilherer Guds folk.3?
Sanders forstdelse af antik jodedom har to forudsetninger, der ikke holder. Den ene
forudsatning er, at den gamle pagt stadig bestar, men den er ophavet med Kristus. Den anden
forudsatning er, at der er soning via ofrene i templet, men tempeltjenesten med dens ofre er
ophavet med Kristus. For Sanders er retferdighed et pagtsbegreb. Det er det ikke for Paulus. Han
setter ikke retfeerdigheden i relation til pagten. Ifelge Sanders erhvervede jederne ikke retferdighed
pa grund af opfyldelse af loven, men bevarede deres retfeerdighed ved lydighed. Paulus er uenig.
Han var farisaer og kendte faris@ismen indefra, og ifelge Paulus mente man, at man opnaede
retfeerdighed ved at opfylde loven (ApG 13,38; Rom 10,1-4 og Ef 2,8-9). Lukas prasenterer nogle
jodekristne (ApG 15,1), der forlanger, at de hedningekristne skal omskares, for ellers kan de ikke
blive frelst. Det handler da om opnéelse af frelse ved opfyldelse af lovens krav, men ifelge Sanders
forstéelse kan de ikke teenke séledes. De burde slet ikke eksistere! Modseatningen mellem at blive
erkleret retfeerdig pa grund af lovgerninger eller pa grund af tro handler netop om at erhverve
retfeerdighed, og det fremgér krystalklart af Gal 2,16, hvor Paulus skriver, at det var, fordi det var

umuligt at blive erkleret retfeerdig pa grund af lovgerninger, at de kom til tro med det formal at

28 Beskrivelsen af Dunn er baseret pa afsnittet om “Justification by faith” i Dunn, Paul.
2 Dunn, Paul, s.364.

30 Dunn, Paul, s.372.

31 Dunn, Paul, s.378.

32 Dunn, Paul, s.385-386.

33 Wright, What, s.113-133.
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blive erklaret retfaerdig. Paulus skriver om opnéelse af retfeerdighed. Retfaerdiggerelsen er en
overforselsterm. Paulus er altsa ikke enig med Sanders, og Paulus er apostel. Nar det geelder Dunn,

er der nogle markante forskelle pa hans forstéelse af Paulus og Paulus selv.

Dunn Paulus
Retferdighed: relationsbegreb juridisk begreb: opfyldelse af Guds bud
Problem mellem jodekristne og problem i forhold til Gud: synd

hedningekristne
Spergsmal om udelukkelse af hedningekristne spergsmal om udelukkelse fra Gud
begraenset problem universelt problem
Loven er Moseloven loven er Moseloven og naturlig lov
Lovgerninger: tre greensemarkeorer alle lovens krav
Retfeerdiggorelse: Accept i relation at blive erkleret retferdig

til Gud

En overfladisk lesning af Galaterbrevet kan give det indtryk, at retferdiggerelse handler om
forholdet mellem jodekristne og hedningekristne og om, hvad der skal til for at blive bevaret i et
frelsende forhold til Gud. Der er falske indsnegne bradre i Jerusalem, der kraver, at Titus skal
omskeres, der er Peters tilbagetrakning fra méltidsfallesskabet, der vil tvinge hedningekristne til at
overholde de mosaiske spiseregler, for at kunne beholde maltidsfallesskabet med de jedekristne, og
der er Paulus’ modstandere, der kraever, at de hedningekristne omskares og holder Moseloven.
Konflikten er intern i menigheden mellem jodekristne og hedningekristne, men konflikten handler
ikke om, hvad de skal gore for at blive bevaret i retfeerdigheden, men om at blive erklaeret retferdig.
Kravet om omskarelse er imod evangeliets sandhed, og sandheden er retferdighed ved tro, sa det
handler om at blive erklaeret retfeerdig ved at opfylde lovens krav eller ved tro. Peters
tilbagetreekning og pres opstiller ikke kun kriterier for maltidsfallesskab, men drejer sig dybest set
om retferdighed ved at opfylde lovens krav eller ved at tro, og pa samme méde er modstandernes
krav om opfyldelse af Moseloven et spergsmal, om retfaerdighed erhverves ved lovgerninger eller
ved tro. Paulus bestemmer gennem hele brevet konflikten som en konflikt om, hvordan man opnar
retfeerdighed, og han betoner, at det er en universel konflikt mellem Gud og menneske, for ethvert
menneske kender Gud lov og er en synder, og derfor kan ingen opfylde lovens krav.

3) Loven

Loven er et centralt tema 1 Galaterbrevet, og vi skal forst se pa, hvad vopog refererer til 1

Galaterbrevet. I Gal 2,16 bruger Paulus tre gange “lovens gerninger”, og da sammenhangen handler
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om de mosaiske spiseregler, er der med vouoc tenkt pd Moseloven. I Gal 2,19 anvender Paulus
vopog to gange, og da vi er i den samme kontekst, refererer vopoc til Moseloven. I Gal 3,1-5
sporger Paulus, om galaterne modtog Anden pa grund af lovens gerninger, og her er vopog den
naturlige lov, som galaterne kendte fra dem selv. I Gal 3,10-14 bruger Paulus vopog flere gange, og
her er Paulus’ sprogbrug generel, fordi han i Gal 3,13 har et ”0s”, der inkluderer de galatiske
kristne. De var ogsa under lovens forbandelse og kendte da Guds lov, og vopoc er Guds lov, det
veere sig Moseloven eller den naturlige lov. I Gal 3,15-18 anvender Paulus vopog specifikt om
Moseloven, da han skriver om en lov, der kom 430 ar senere end loftet til Abraham. Det refererer
til, at Gud gav Moseloven til Israel ved Sinaj. [ Gal 3,19-22 skriver Paulus specifikt om Moseloven,
for han skriver, at loven blev tilfgjet og var gyldig, indtil Kristus kom. Gal 3,21 er knyttet sammen
med vers 19-20, og loven er derfor Moseloven, men fortsettelsen i Gal 3,22 er et generelt udsagn
om, at alle mennesker er indesluttede under synd, og Gal 3,22 forbereder det universelle perspektiv
i Gal 3,23-25. Her skriver Paulus om, at vi blev bevogtet under loven, og at loven er blevet vor
opdrager, og den karakteristiske vi-form i vers 23-25 betyder, at de galatiske kristne er inkluderet.
Paulus teenker da pé loven generelt, det vere sig i form af Moseloven eller den naturlige lov. I Gal
4,1-7 bruger Paulus igen vi-form. De galatiske kristne var i deres fortid bundet til verdens magter
(afguderne) via loven, og Jesu laskebelse af dem under loven refererer ogsa til galaterne, for
formalet med denne loskebelse var, at vi inklusive galaterne skulle modtage barnekér. Galaterne var
i deres fortid under Guds lov, som de kendte fra den naturlige lov. I Gal 4,21 tiltaler Paulus nogle,
der vil vaere under loven, og her refererer det konkret til Moseloven. Det handler om nogle, der er
ved at vaere overbevist om judaisternes program, og omtalen af Sinaj bjerg (Gal 4,24-25) og det
nuvaerende Jerusalem (Gal 4,25) bekrefter, at der er teenkt pd Moseloven. I Gal 5,1-6 bruger Paulus
igen vopog om Moseloven, fordi han er inde pa konsekvenserne af omskarelsen. I Gal 5,14 skriver
Paulus, at loven som helhed er opfyldt i budet om keerlighed til neesten, og her er loven en del af
Moselovens forpligtende kerne. I Gal 5,18 skriver Paulus, at ndr I fores af Anden, er I ikke under
lov, og her er loven generelt forstiet det vaere sig Moselov eller naturlig lov. I Gal 5,23 skriver
Paulus i forbindelse med Andens frugter, at loven ikke er imod sédanne. Andens frugt svarer altsa
til Guds bud, og vopoc er her Guds forpligtende lov, som opfyldes i kerlighed til Gud og naesten. |
Gal 6,13 anvender Paulus vopog om Moseloven. I Gal 4,21 anvender Paulus vopog om Pentateuken,
og 1 Gal 6,2 om Kristi lov, der er Guds forpligtende lov.

Paulus kan bruge vopog om en frelsesordning. Det geelder Gal 2,19 (for loven™);

3,11-12; 3,17; 3,21 (tre gange); 3,24 og 5,4, hvor loven er en frelsesordning, der har gerning som

21



princip, idet et menneske erhverver retfeerdighed ved opfyldelse af lovens krav. Dette er umuligt pa
grund af menneskets synd. Paulus bruger under loven” om en ordning, hvor et menneske er
underlagt lovens krav (Gal 3,23; 4,4-5; 4,21 og 5,18), og dette er et slaveri. Undtagelsen er Jesus
(Gal 4,4), som i kaerlighed opfylder lovens bud.

a) Ophavelse af Moseloven

Moseloven er en midlertidig lov, som blev givet til Israel, og som var gyldig fra Moses og til
Kristus. Den er nu ophavet. Det viser Gal 3,19 tydeligt. Konkrete eksempler bekraefter dette, for
Paulus omtaler omskarelse, regler for ren og uren mad og regler for fester som eksempler pa noget,
der er ophavet. Samtidig skriver Paulus om en fortsat forpligtende lov for bade joder og hedninger,
og den lov samles om keaerlighed til nasten. Der er teenkt pa love fra lovens anden tavle, der
virkeliggeres 1 karlighed til naesten. Budet om kerlighed til n@sten forudsatter ogsa det forste bud,
som er bekreftet i alt, hvad Paulus skriver. De ti bud er forpligtende lov. Paulus bekafter ni bud (jf.
Rom 13,8-10), og sabbatsbudet er en skaberordning. Paulus skriver, at bade joder og galaterne
(hedninger) var under loven, for de madte evangeliet (Gal 3,13; 3,23-25; 4,5; 5,1 og 5,13). Begge
kendte Guds forpligtende lov. Jaderne kendte den fra Moseloven, og hedningerne kendte den fra
den naturlige lov. I Rom 1,31 og 2,14-16 skriver Paulus om kendskab til Guds retsordning og om
lovens gerning, der star skrevet i hjertet pa ethvert menneske, og som ethvert menneske har
kendskab til. Moselovens kerne og den naturlige lov er altsa gyldige. De er identiske i indhold. Det
viser den kendsgerning, at bade joder og hedninger star under den samme lov. Paulus kan anvende
et ”vi” og ”0s”, som inkluderer galaterne og forteller, at de ogsa star under Guds lov. Det viser den
kendsgerning, at Paulus kan glide fra den ene til den anden etniske gruppe i samme afsnit, og det
viser den kendsgerning, at Paulus kan undlade at definere hvilken lov, han teenker pa. Det betyder
ogsa, at nar vopog refererer til Moseloven, har den paradigmatisk betydning, sé at det samme geelder

den naturlige lov.

Skabelse Sinaj Moseloven  Kristus
Mennesket T Israel ¢ mennesket
Naturlig lov naturlig lov naturlig lov (de ti bud)

b) Loven og den ikke-troende
Naér det geelder lovens funktion, skal vi skelne mellem ikke-troende og troende. I forhold til ikke-

troende er Guds lov en ydre lov, for her er loven en fremmed lov. Mennesket vil ikke loven. Her
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fungerer loven som en opdrager til Kristus, idet loven anklager mennesket, og denne anklage driver
det til Kristus. Gal 2,16 viser, at loven skabte syndserkendelse og ferte dem til Kristus og troen. Gal
2,17 viser denne funktion, for de jodekristne strabte efter at blive erkleret retfeerdige ved Kristus,
og derved afslarede de, at de var syndere. Gal 2,18 viser, at loven fastholder vores status som
syndere. I Gal 3,23-25 skriver Paulus personhistorisk om det enkelte menneskes vej til troen. For
omvendelse og tro var det under loven og indespzrret under den. Loven var da vores opdrager til
Kristus (vers 24). Den bringer Guds anklage og dom ind over mennesket, sa det bliver fortvivlet, og
derved fores det til Kristus og hans retferdighed. Under lovens opdragerfunktion samler Paulus
lovens kognitive, intrumentale og og transformative funktion. Den kognitive funktion er, at loven
skaber syndserkendelse ved at afslore synd, og denne funktion er tydelig i teksterne. Lovens
instrumentale funktion er, at synden misbruger Guds bud, idet synden virker beger ved budet (Rom
7,7-13). Den er ikke omtalt i Galaterbrevet. Lovens transformative funktion er, at loven forvandler
synd til den mere intensive overtreedelse. Den er omtalt i Gal 3,19, hvor Paulus bruger ordet
nmapdPfacts, som han altid bruger om en overtraedelse af Moseloven (Rom 2,23; 4,13 og 5,14) eller
af paradisbuddet (Rom 5,14 og 1 Tim 2,14). Paradisbuddet og Moseloven er love, som er verbalt
udtalt af Gud, og det kalder man for positiv lov, og dem adskiller man fra den naturlige lov, som er
skrevet 1 hjertet, og som ikke er verbalt formuleret af Gud. Overtraedelse (mopdpacic) er en mere
intensiveret og mere bevidst form for synd. Sagen er beskrevet i Rom 5,20 og Rom 7,13. Loven er
Guds vilje for mennesket, og Gud vil, at mennesket lever efter hans bud, men nar det ikke sker,
afslarer loven menneskets synd, anklager det og demmer det med henblik pa at fere det til Kristus
og troen. I troens gjeblik befries mennesket fra loven som opdrager. Det flyttes fra at vaere under
lov og over til at veere et Guds barn (Gal 3,25-26).

c¢) Misbruget af loven

Paulus beskriver ofte loven om en frelsesordning, hvor der er retfeerdighed ved opfyldelse af lovens
krav. Ndr han ger det, har han isoleret selve loven fra Guds pagtslutning med Israel via Moses, for
denne pagt er en nadepagt, og Moseloven har naddepagten som sin forudsatning og ramme. Men
Paulus kan isolere loven fra denne nddepagt og skrive med Moseloven som paradigme principielt
om, hvad loven som frelsesordning betyder for ethvert menneske. Det sker f.eks. i Gal 3,10-14. Her
bruger Paulus ordet ”lov” (vopoc) om en frelsesordning. Den har gerning som sit princip, kraever en
total opfyldelse af alle lovens krav, og den forer til forbandelse, fordi intet menneske kan opfylde
den. Dette gelder joderne og alle andre mennesker, der har loven som frelsesordning. Det er

tydeligt, at Paulus har isoleret loven fra dens oprindelige sammenhang, sé at den alene bestemmer
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menneskets forhold til Gud, for i denne ordning er der ingen soning, ingen nade og ingen tilgivelse.
Det samme sker i Gal 4,21-31, hvor Paulus skriver om loven som pagtsordning, der stammer fra
Sinaj bjerg, og som svarer til det nuvarende Jerusalem. Denne pagt er en lovpagt, og Paulus har
losrevet loven fra dens sammenhang med Guds pagt med Israel, som er en nddepagt, og skriver
igen med Moseloven som paradigme principielt om, hvad lovpagten betyder for ethvert menneske.
Det gzelder bade jode og ikke-jode. I lovpagten bestemmer loven forholdet til Gud. Her er
mennesket underkuet under lovens krav. Her findes kun menneskets svage vilje og fattige
ressourcer. Her er der slaveri under lovens krav, og her fades der til slaveri. Modsatningen til loven
som frelsesordning er loftets (evangeliets) ordning. Den har troen som princip, og her findes
retfeerdighed og liv, og nade og frihed. Men det er vigtigt for forstaelsen af Paulus’ argumentation,
at han isolerer loven og beskriver den som en principiel frelsesordning uden tro og Kristus og uden
retfeerdighed og liv. Loven som frelsesordning er et misbrug fra menneskers side, for det har aldrig
vaeret Guds mening, at loven skulle vare en frelsesordning, for den forer kun til forbandelse. Men
mennesker misbruger loven som en frelsesordning, fordi de vil erkleres retfeerdige pa grund af
deres gerninger. Dette er karakteristisk for jederne pa Paulus’ tid, og dette indgar i judaisternes
program, idet de supplerer troen pa Kristus med krav, der skal opfyldes for at kunne tilhere Guds
folk og vaere retferdig over for Gud. Paulus advarer imod loven som frelsesvej. Det er en falsk
frelsesvej, for den forer ikke til frelse men til forbandelse. Det er en ordning, hvor mennesket star
overfor alle Guds krav, som skal opfyldes, for loven er en helhed, og denne helhed skal opfyldes
helt. Dette er mennesket ude af stand, og loven som frelsevej forer til dom. Denne frelsesvej er
samtidig et oprer mod Gud og en afvisning af hans frelse, og derfor er man i denne frelsesordning
afskéret fra Kristus og fra ndden. Her star mennesket alene over for Gud med sin ufuldstendige
opfyldelse og mader derfor Guds forbandelse. Her er der ingen nadde og barmhjertighed, og her er
der ingen soning og tilgivelse. Her er man slave under lovens krav.

d) Loven og den troende

Med troen pa Kristus folger en fundamental @ndring 1 et menneskes forhold til loven. Der sker en
ydre og indre befrielse fra loven. Med hensyn til den ydre befrielse har den troende frihed fra loven
som frelsesordning. Han skal ikke opfylde loven for at kunne blive retferdig i Guds gjne. Denne
befrielse fra loven er baseret pa Jesu Kristi stedfortreedende gerning, og det gaelder dels hans ded i
vores sted, hvorved han tog vores forbandelse, og det geelder dels hans liv 1 vores sted, hvorved han
opfyldte alle lovens krav. Denne opfyldelse far vi tilregnet i troen, sa vi stir som nogle, der har

opfyldt loven. Med hensyn til den indre befrielse, er den kristne ved troen og daben blevet forenet
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med Kristus, s& at han er ded i relation til loven. Han er befriet fra dens dominerende og
undertrykkende magt, og han er befriet fra loven som opdrager. Den troende far et nyt indre forhold
til Guds bud. Han vil nu Guds bud af hjertet. Dette handler om lovens tredje brug, hvor loven er
norm for den kristne. Den finder vi i Galaterbrevet, og Guds lov i forhold til den troende er en indre
lov. Denne lov er Guds forpligtende vilje for os. Her er der ikke leengere tale om en ydre og
fremmed lov, der steder sammen med det syndige og oprerske menneske. Ved genfadslen er
mennesket forvandlet og fornyet. Det har fiet et nyt hjerte, som Anden skriver Guds bud ind i. De
er blevet den kristnes nye vilje. I Gal 5,13-18 bruger Paulus tre vendinger til at beskrive den
kristnes nye liv. Der er opfordringen til at tjene hinanden i keerlighed (vers 13). Der er opfyldelsen
af budet om keerlighed til naesten (vers 14), og der er vandringen i Anden (vers 16 og 18). De tre
vendinger beskriver den samme sag. Guds bud vil keerlighed (vers 14), og Guds And vil karlighed
(vers 22). De vil altsd det samme, og Andens ledelse sker ved at skrive Guds bud ind i hjertet, sa de
bliver den kristnes nye vilje. Den kristne vil, hvad Gud vil, og opfyldelsen af Guds vilje er Andens
frugt.

Mange opfatter Paulus’ udsagn om loven som vanskelige eller modsigende, men vi
skal altid leese hans udsagn i ssmmenhang. Det gaelder specielt hans mange negative udsagn om
loven, som sé skaber forvirring, nar Paulus pludselig skriver positivt om loven. Det galder udsagn
om, at den kristne er befriet fra loven, og at den kristne er forpligtet pa loven. Her er det vigtigt at
skelne mellem lovens forskellige funktioner alt athangig af, om den virker i den ikke-troende eller
den troende. Loven er afvist som frelsesvej, men bekraftet som Guds vilje for den troende. Den far
en ny betydning og en ny virkelighed i den kristne, nir Anden skriver den ind i hjertet og derved
gor den til vor nye vilje. Som troende vil vi, hvad Guds bud vil.

4) Det nye menneske og det nye liv
Paulus skriver om et nyt menneske med et nyt jeg og et nyt liv. I Gal 2,19-20 beskriver Paulus det
nye menneskes ’jeg” i kontrast til det gamle menneskes “jeg”. Gal 2,19:

For jeg er ved loven dod for loven, for at jeg skal leve for Gud.

Med Kristus er jeg blevet korsfeestet.

Paulus anvender en generaliserende jeg-form, som geelder alle troende, og han skriver om det gamle
’jeg’s” ded ved loven, og denne dod ved loven forklarer Paulus som en korsfastelse med Kristus.
Det er i denne korsfastelse med Kristus, at det gamle ”jeg” der, og ”ved loven” er da det middel,
som forer et menneske til Kristus og korsfastelsen med ham. Det gor loven ved at virke

syndserkendelse, som forer et menneske til tro pa Kristus. Det gamle ”jeg” er ded for loven i den
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forstand, at forholdet til loven er brudt. S& nar det gamle jeg der, der det i forhold til loven som
frelsesordning. Loven er ikke leengere en magt, som hersker over det. Formélet med det gamle
”jeg’s” dad er, at det nye ”jeg” skal leve for Gud, hvor ”for Gud” betegner et theocentrisk liv i
opfyldelse af Guds bud. Gal 2,20 er en tilfojet forklaring:

Og jeg lever ikke mere, men Kristus lever i mig, og det liv, jeg nu lever i kodet,

lever jeg i troen pa Guds Son, som elskede mig og gav sig selv hen for mig
Korsfastelsen med Kristus er en realitet i den troendes liv, for det gamle ”jeg” lever ikke mere. Det
er afgdet ved deden. Men der efterlades ikke et tomrum i den troende, for det gamle ”jeg” med dets
liv erstattes af det nye ’jeg” med dets liv. Forst beskriver Paulus det nye liv som det, at Kristus
lever i mig. ”I mig” er i det nye “jeg”, og Kristus lever i mig er forklaringen pa det nye ”jeg’s”
theocentriske liv. Den troendes nye liv er Kristus, og hans liv og karakter formidles til den troende.
Dernast beskriver Paulus det nye ”jeg” som det troende ”jeg”, som lever i troen pd Guds Sen.
Kristus lever i det nye “jeg” ved troen (jf. Ef 3,17), og ved troen fornyes det nye ”jeg”. Dette billede
af det nye ”jeg” udbygges i Gal 5,13-26. I Gal 5,13 skriver Paulus til de galatiske kristne. Gal 5,13:

For I blev kaldet til frihed, bradre.

Brug blot ikke friheden som en anledning for kadet,

men tjen hinanden gennem keerlighed.
Dette ”I” refererer til de troendes nye “jeg”, og dette ”jeg” er kaldet til frihed fra loven som
frelsesordning. I Gal 5,13-26 er der er to karakteristiske forskelle i forhold til Gal 2,19-20. Den ene
forskel bestar i, at Gal 2,19-20 er indikativ, mens Gal 5,13-26 overvejende er imperativ. Paulus
begynder med indikativen: I er blevet kaldet til frihed og dermed sat ind i denne frihed fra loven
som frelsesordning. P4 denne indikativ baserer Paulus de folgende formaninger til ikke at bruge
friheden som anledning for kadet, men i stedet at bruge den til keerlighed. Derved fremhaver Paulus
det nye ”jeg’s” frihed fra kedet, for det nye ”jeg” kan hindre virkeliggerelsen af kedets beger, og
Paulus fremhaver det nye “jeg’s” frihed til kaerlighed, for det kan elske. De folgende formaninger
er af samme type, idet de er baseret pa indikativen implicit eller eksplicit. Formaningen i vers 16 til
at vandre i Anden forudsztter, at de galatiske troende har modtaget Anden gennem evangeliet (Gal
3,1-5), og at det nye “jeg” kan vandre i Anden. Dertil er det sat fri, og dermed er det ogsa sat fri i
relation til kedets begeer. Formaningen i vers 25 til at vare i overensstemmelse med Anden er igen
baseret pa indikativen, nemlig at den troende lever i Anden. Det nye “jeg” kan vare i
overensstemmelse med Anden. Dertil er det sat fri. Det nye jeg” har altsd denne grundlaeggende

frihed til at hindre virkeliggerelsen af kedets begeer og til at elske og derved opfylde Guds bud. Den
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anden forskel bestér i, at den kristne er et menneske, som bade har et nyt ’jeg” og rummer synden
(kedet) i sig. I Gal 5,13-26 er der et dobbelt perspektiv pa kadet. Det ene perspektiv er Gal 5,24,
hvor Paulus skriver, at de, der tilherer Kristus, har korsfaestet kadet med det lidenskaber og
begaringer. Kedet eksisterer ikke mere. Det andet perspektiv er, at kadet stadig eksisterer i den
kristne (Gal 5,13; 5,16-17 og 5,19-21). Begge perspektiver er sande og kan forenes pé folgende
made.

a) Paulus kan skrive om en korsfastelse af det gamle ”jeg” (Gal 2,19-20) og om en
korsfastelse af kadet (Gal 5,24). Det peger p4, at korsfaestelsen af kedet heenger sammen med
korsfaestelsen af ”jeg’et”. Kadet var i det gamle ”jeg”, og der var identitet mellem kedets og
“jeg’ets” vilje. Kadet var derfor den altdominerende magt i det gamle ”jeg”, og det er kadet i dets
identifikation med det gamle ”jeg”, der er korsfastet. Det gamle ”jeg” var kedets base, og den base
eksisterer ikke mere, og derfor eksisterer kadet heller ikke mere dér.

b) Udenfor denne base i ”jeg’et” findes kodet stadig, og kedet har derfor stadig magt i
en kristen, idet det forer krig mod det nye “’jeg”, forseger at undergrave det og hindre dets
handlinger. Vi kan tale om, at kedet er afsat fra magten, men kaemper for at genvinde magten. Vi
kan tale om rester af kedet, der bekemper det nye ”jeg” og dets vilje.

Paulus bruger kadet som en antropologisk term, og han tilleegger det begar og
lidenskab (Gal 5,16 og 5,24), sé at kedets magt manifesterer sig i syndigt begaer og lidenskab.
Kadet er i opposition til kaerligheden (vers 13), til budet om kerlighed til neesten (vers 14) og til
Anden (vers 16-17). Via beskrivelsen af kedets opposition til Guds bud og til Guds And og via
beskrivelsen af kadets gerninger, kan vi neermere bestemme kedet som selvviskheden, der setter sig
op imod Gud, Guds And og Guds bud. I Gal 6,14 kommer Paulus tilbage til, at det gamle menneske
er afgaet ved deden. Gal 6,14:

... uden ved vor Herre Jesu Kristi kors,

ved hvilket verden er korsfeestet for mig og jeg for verden.
Det gamle “jeg” er blevet korsfaestet sammen med Kristus, og korsfestelsen beskriver et radikalt
brud med verdens religiose verdier. Det nye ”jeg” deler ikke religiose vaerdier med verden, og i den
forstand er verden korsfastet i relation til det nye “jeg”.
Det dobbelte perspektiv
I vers 19-20 har vi to perspektiver pa den troendes nye liv:

a) Det nye “jeg” lever for Gud

b) Kristus lever i det nye “jeg”
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Paulus skriver om det samme liv, og Kristus er den troendes nye liv i den forstand, at Kristi liv
integreres i det nye ”jeg’s” vilje, personlighed, erfaring, viden og kreefter, sa at Kristi liv stadig
forvandler det nye “jeg” og dets liv. Denne formidling sker i troen. Kristus er Gud, hans liv er et
theocentrisk liv fyldt af keerlighed, og dette guddommelige, hellige, rene og fuldkomne liv er i den
troende, og dette guddommelige, hellige, rene og fuldkomne liv integreres i vores liv, omsattes i
vores person og liv og tager personlig form i vores liv. Kristus er den virkende og ledende i det nye
liv. Dette er det ene perspektiv.

Det andet perspektiv er, at det nye liv er et liv i Anden, og Gal 5,13-26 viser, a) at
Guds And har en styrende og ledende funktion (vers 18), b) at Guds And er en magt i den troende,
der hindrer den troende i at give efter for kedet (vers 13), ¢) at Guds And formidler kaerligheden til
den troende (vers 13-14 og 22), og d) at Guds And formidler sine frugter til den troende (vers 22-
23). Paulus formaner da, at den troende skal lade sig styre og lede af Anden, og nér vi satter
Andens funktion sammen med budene, kan vi se, at Anden styrer ved at skrive budene i den
troendes vilje, s at de bliver den troendes nye vilje. Andens magt er budets magt i det nye
menneske. Anden styrer ogsd ved at formidle Kristus til os og skrive ham ind i hjertet. Anden
skeenker sine frugter til os, og det ger han ved formidle Kristus til os. Andens frugt er Kristus i os,
og Andens magt er Kristus i os. Andens virke bestar alts i en formidling af budene og Kristus.

I den troende er der kamp mellem ked og Guds And. De er modsztninger og vil noget
forskelligt. Paulus formaner, at de kristne ikke skal give kadet nogen anledning til at satte sig
igennem (Gal 5,13). Frihed fra kodet er mulig. Paulus formaner, at de kristne skal vandre i Anden,
og han forsikrer, at da vil de ikke opfylde kadets begar (Gal 5,16). Sejr over kedet er mulig. Denne
forsikring om sejr begrunder han med, at ked og And stdr imod hinanden. Kedets begar og Andens
beger udelukker hinanden, og nar de kristne folger Anden, udelukkes kedets begaer. Det bekampes
af Anden, og da opfyldes det ikke. Anden og kedet ligger i strid med hinanden, og resultatet er (Gal
5,17d):

Sd at I ikke kan gore det, som I vil
Sammenhangen er positiv. Det handler om de troendes sejr over kedet, s& de ikke opfylder dets
begar. Dette bestemmer tolkningen. Det handler om, at de kristne ikke kan udfere det, som de vil
ifolge deres nye vilje. Paulus skriver til kristne, og ”som I vil” refererer til de kristnes nye vilje. Den
kan de ikke selv implementere, for enten far kedets begaer magt over dem, og sa kan de ikke udfere,
hvad de vil ifelge deres nye vilje, eller Andens begar far magt over dem, og da er det Anden, der

udforer, hvad de vil ifolge deres nye vilje og ikke dem selv. Virkeliggerelsen er Andens frugt.
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Jeg har skrevet om den troendes nye liv ud fra Galaterbrevet, og billedet er entydigt
positivt. Paulus skriver dog kun om nogle sider ved det nye liv i dette brev, og skal vi have et mere
nuanceret billede, skal Rom 7,14-25 inddrages. Her beskriver Paulus den troende og forteller, at

den troende falder i synd igen og igen og igen. Dette er ogsé en del af den troendes virkelighed.
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II: Fortolkning

Gal 1,1-5: Preaeskript

Praeskript er brevets forord. Her praesenterer Paulus sig selv, hvem han skriver til og ensker ndde og
fred til brevets laesere. Disse tre led danner det faste menster i praeskriptet. Afthangig af situationen
kan Paulus udvide de tre led. Her udvider Paulus praesentationen af sig selv ved at betegne sig selv
som en apostel, der er kaldet direkte ved Jesus Kristus og Gud Fader. Dermed anslar Paulus ét af
brevets temaer: Forsvaret for hans apostolat. Paulus udvider ogsa ensket om nide og fred ved at
skrive, at ndden og freden kommer fra ham, der dede for vore synder for at befti os fra den

nuvarende onde verden. Dermed anslar Paulus et andet af brevets temaer: Kristus som den, der

frelser os.
Struktur
v.1-2a Afsendere:
v.la: Paulus
v.1b: Karakteristik af Paulus: Kristi og Guds apostel
v.2a: Brodrene
v.2b Adressat: Menighederne i Galatien
v.3-5 Hilsen:
v.3a: Nades- og fredshilsen:
v.3b: Oprindelse: Gud og Kristus
v.4a: Kristi stedfortreedende ded
v.4b: Dens formél
v.5: Lovprisning af Gud
Eksegese

1. ITadAog er afsenderen. Han er brevets forfatter. dmdctoAog er en apposition til [TadAoc, og
appositionen karakteriserer Paulus naermere som apostel i egentlig forstand, dvs. som et autoriseret
sendebud, der kan tale og skrive pa Kristi vegne. Han reprasenterer derfor Jesus Kristus i dette
brev. Brevet er derfor fra Kristus.** En person er apostel i egentlig betydning, nar tre betingelser er
opfyldt:

1) Direkte kaldelse. Apostlen skal vere kaldet direkte af Herren Jesus (Gal 1,1; Gal
1,15-16 og ApG 9,1-19).

34 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.45: ”For de herer ikke bare Paulus, men i Paulus den, der udsendte ham, Kristus
selv og Gud Fader.”
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2) Vidne til opstandelsen. Apostlen skal have set den opstandne Jesus pa samme made
som de tolv apostle (1 Kor 9,1 og 15,5-9).

3) Bekraeftelse. Apostolatet skal bekraftes via menigheder, der grundlaegges (1 Kor
9,2), og via udferte undere og tegn (2 Kor 12,12).

Ekskurs: Apostolatet

Der er to typer apostle i NT. a) Apostel anvendes i almindelig betydning om udsendinge fra menigheden. De har deres
autoritet fra menigheden (2 Kor 8,23 og Fil 2,25). b) Apostel anvendes i egentlig betydning om udsendinge fra Kristus.
Apostlen har sin autoritet fra Kristus, og en apostel handler, taler og skriver pa Kristi vegne og bringer derfor
abenbaring fra Gud. Apostlen reprasenterer Kristus. Der er to forskellige kategorier af apostle i egentlig forstand. Den
ene kategori er de tolv apostle, og det er en lukket gruppe. To kriterier skal vare opfyldt for at kunne vare en af de tolv.

1) Personen skal vere kaldet direkte af Herren Jesus (Mark 3,13-14 og ApG 1,23-26)

2) Personen skal vaere vidne til Jesu liv fra dédben og til himmelfarten og med speciel vaegt lagt pa
opstandelsen (ApG 1,21-22)

Den anden kategori er Paulus, Barnabas og Herrens bradre, og de tilherer en anden kategori, fordi de
ikke har vaeret gjenvidner til Jesu historie. Paulus er den mest kendte, og han n&vner i sine breve tre kriterier, der
skal vaere opfyldt for, at man kan vere en apostel i denne anden kategori.

1) Apostlen skal vere kaldet af Herren Jesus (Gal 1,1; Gal 1,15-16 og ApG 9,1-19). I Galaterbrevet
forsvarer Paulus sit apostolat, og Paulus skriver, at han ikke er kaldet af mennesker eller ved et menneske (Gal 1,1),
men direkte af Herren Jesus. Det skete, da Gud dbenbarede sin sen for ham (Gal 1,15-16).

2) Apostlen skal have set den opstandne Jesus pa samme méde som de tolv apostle (1 Kor 9,1 og 15,5-
9). Sammenligningen med de evrige opstandelsesvidner fortaller, at der er tale om en synlig og virkelig abenbaring af
Jesus i denne verden og ikke om en drem eller indre syn. Paulus er opstandelsesvidne pd samme méde som de.

3) Apostolatet skal bekraftes via menigheder, der grundlaegges, og via udferte undere og tegn. I 1 Kor
9,1-2 giver Paulus en begrundelse for sit apostolat, og det er, at menigheden er hans verk i Herren. Menighedens
eksistens er en bekraeftelse pa, at Paulus er en &gte apostel. I 2 Kor 12,12 omtaler Paulus nogle tegn pa, at han er
apostel, og han ne&vner tegn og undere og magtige gerninger. De bekrefter, at han er en apostel.

Paulus sammenligner sig med de evrige apostle i 1 Kor 9,5. Han er da apostel i egentlig forstand pa
samme made som dem. Han sammenligner sig med de tolv i Gal 1,17, og han kalder dem apostle for ham. I Gal 2,7-8
sammenligner Paulus sig med apostlen Peter. I ApG 14,4 og 14,14 skriver Lukas om apostlene, og det er Paulus og
Barnabas. Lukas er en af Paulus’ medarbejdere, og han ved, at Paulus er apostel i egentlig betydning, og nar han
omtaler begge som apostel, er det naturligt at forsta det sddan, at Barnabas ogsé er en apostel i egentlig betydning.
Omtalen af Barnabas i 1 Kor 9,6 peger ogsa i den retning, og 1 Kor 9,5 forstas bedst pa den made, at ”Herrens brodre”
ogsa er apostle. Det er Jesu bredre (Matt 13,55 og Mark 6,3). Dette bekraftes for Jakobs vedkommende, idet han
omtales som apostel i Gal 1,19 og jf. 2,9.
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00K an’ avOpdmv ovdE 61 avBpadmov er to praepositionsled, der er knyttet til
amootorog. Med ovk am’ avOpdnwv afviser Paulus, at han har modtaget apostolatet fra mennesker.
&’ bruges her om en oprindelse eller kilde.>> Med 00d¢ 81” avOpdnov afviser Paulus, at han har
modtaget apostolatet via et menneskes formidling. 81" bruges her om en formidling.*¢ ¢AA& indferer
modsatningen. Paulus beskriver fortsat sit apostolat, og med 41 'Incod Xpiotod Kai Beod maTpodg
forteeller Paulus, at han har modtaget apostolatet via Jesus Kristus og Gud Fader. 6w bruges om
formidlere. Implicit i modsatningen til “ikke fra mennesker eller ved et menneske” ligger der ogsa,
at apostolatet kommer fra Jesus Kristus og Gud Fader og ikke kun ved deres formidling (jf. Gal
1,15-16). xai sidestiller Jesus Kristus og Gud fader. De er sidestillet rent funktionelt, idet Jesus
Kristus og Gud Fader er kaldelsens formidlere.?” De er ét i funktion. De er sidestillet rent
ontologisk,*® idet de to er ét i vaesen og begge guddommelige (Rom 9,5 og Tit 2,13). 'Incod er
personnavn, og Xpiotod er ligeledes personnavn, som dog har bibeholdt sin titulere betydning.
Jesus er den salvede, Messias. Gud karakteriseres som watpog, og det refererer til, at Gud er Jesu
Kiristi far. I praeskriptet praesenterer Paulus sig som apostel, og i udvidelsen af denne prasentation
fremhever han, at kaldelsen er formidlet til ham ved Herren Jesus og Gud Fader. Denne udvidelse
skyldes sikkert, at Paulus” modstandere i de galatiske menigheder har betvivlet hans apostolat. De
har haevdet, at Paulus ikke er en rigtig apostel, og at han kun er blevet kaldet af mennesker. Hans
autoritet stammer derfor fra mennesker. Dette afviser Paulus. 1o €ygipavtog adtov €k vekpdv er et
adjektivisk participium, der star attributivt til 6eod matpdc. Gud Fader oprejste Jesus fra de dede.
Paulus naevner sandsynligvis Jesu opstandelse pé dette sted for at forklare, at Jesus kunne kalde ham
til apostel og virke gennem ham.?° Det kunne han, fordi han er opstéet og er i live (jf. Gal 2,20).

2. kol ol ovv gnoi mavteg ddedpot er medafsenderne. Alle bredrene er menigheden pa
det sted, hvor Paulus skriver sit brev. Stedet er ukendt. taic éxkAnociong tiig l'alatiog er addressaten.
Paulus skriver til flere menigheder i Galatien, som refererer til provinsen Galatien, og dermed til
menigheder i byerne Antiokia (i Pisidien), Ikonium, Derbe og Lystra.*? Ordet ékkAncio bruges om
Guds folk, og taig ékkinoioug refererer til lokale forsamlinger af Guds folk, de Kristus-troende

Jjoder og hedninger, i de forskellige byer. tfic ['aAatiag er en geografisk genitiv (1 Galatien™).

35 I nytestamentligt graesk bruges a6 i stedet for vmoé til at betegne ophavsmand” eller den ultimative agent.

36 BDR 223,3. Paulus vil ikke afvise enhver menneskelig involvering i hans kaldelse (jf. ApG 9,10-19 og ApG 13,1-3),
men at kaldelsen kom fra og gennem mennesker.

37 Das, Galatians, s.76.

3 Om Gud som “fader” se Rom 8,16-17.

39 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.51: ”For den levende og fra de dede opstandne Kristus taler i ham og tilskynder
ham.”

40 Dette er ifolge den sydgalatiske tolkning, som jeg folger.
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3. yGp1g LUV Koi giprvn amd Bgod ToTpOg MMV Kal kvupiov Tncod Xpiotod er
hilsnen.*! Vi supplerer med €in (praes. opt. af eipi). Hilsnen er et enske (en ben). yépic er et samlet
udtryk for Guds frelse, og frelse er dels retfeerdighed fra Gud, og den retfeerdighed er nade. De
troende far den skenket ufortjent, for den modtages i troen. Frelse er dels befrielse fra Satan (vers
4), og den befrielse er ndde. Vi befries helt ufortjent, for den er Kristi gerning i os. Frelsen er altsa
nade. Den er en kaerlighedsgave. gipnvn er freden med Gud. Den er skabt ved Jesu ded, der soner
synden og fjerner Guds vrede. Freden er fred med Gud. Det er en fredstilstand (se Rom 5,1-11).
Freden er nade, for den modtages i troen. amo 6eod matpog NUAV Kai Kupiov Incod Xpiotod
forteeller, at ndden og freden kommer fra Gud Fader og Herren Jesus Kristus. Néden er da en
guddommelig nade, og freden er da en guddommelig fred. De er gaver, der formidles gennem
evangeliet og nu gennem denne hilsen. xai sidestiller Gud Fader og Herren Jesus Kristus. Der er
dels tale om en funktionel sidestilling. Ndden og freden kommer fra begge. De to er ét i funktion.
Der er dels tale om en ontologisk ligestilling mellem Gud Fader og Herren Jesus Kristus (jf. vers 1).
De to er ét i vaesen. Her kaldes Jesus for Herren (xvpiog), og det bekrafter, at Jesus er Gud, for
“Herren” er Guds navn.*? Det overferes nu pa Jesus. motpd¢ udv er en apposition til Bgod og
beskriver, at Gud er de troendes far (vers 1). Jesus er fodt som Guds Sen (Rom 1,3) og er i egentlig
forstand Guds sen. Ved troen fades og adopteres vi som sgnner og detre og far derved del i Jesu
sennekar (se Gal 3,26 og 4,5-7).

4. T0oD 66VTOG £0VTOV VIEP TOV AUOPTIAY UGV er et adj. partc., der stér attributivt til
kvpiov Incod Xpiotod. Det adj. partc. karakteriserer Herren Jesus Kristus som den, der ofrede sit
liv for vore synder. tod d6vtog €avtdv bestemmes af VEp TOV ApopTidY UGV som en offerded (jf.
1 Tim 2,6; Tit 2,14 og Matt 20,28 og jf. Gal 2,20), for synd ferer til ded. Onep TdOV apapTIAY MMV
angiver, for hvilket Jesus dede (1 Kor 15,3 og 2 Kor 5,21). Det var for vore synder. Der er tale om
stedfortradelse, da Jesus der pa grund af vore synder og derfor i stedet for 0s.*? Paulus’ setning
afspejler Es 53,6. 10. 12 1 LXX’s gengivelse. 1@V apaptidv er overtredelser af Guds gyldige bud,
som svarer til de ti bud. I Paulus’ teologi er Jesu ded et sonoffer, der soner og dvs. udsletter synden
(Rom 3,25). Den eksisterer ikke mere. Paulus kan ogsd bruge ordene loskebe eller losesum om Jesu

sonoffer (Rom 3,24), og de ord fokuserer specielt pa, at soningen befrier fra synden som skyld

41 F3 handskrifter er uden fu®v, og de ovrige er delt mellem at knytte fjudv til enten kvpiov eller Ogod. Det sidste svarer
til Paulus’ menster og ber derfor foretreekkes, og maske har afskrivere flyttet ju@v for at fremhaeve Herren Jesus
Kristus.

42 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.63: ”Men at Kristus er sand Gud, beviser det folgende. Paulus tillegger nemlig
ham det samme som Faderen”.

43 Ymép har typisk betydningen for” (til fordel for), men kan ogsa betyde i stedet for”, og sammenhangen viser, at det
har denne betydning her (Wallace, Greek, s.383).

33



overfor Gud. Soningen har to konsekvenser. 1) Den fjerner Guds vrede (Rom 4,15) og forbandelse
(Gal 3,13) og skaber forsoning med Gud (Rom 5,1-11). Soning medferer forsoning med Gud —
objektivt set. Denne forsoning skal et menneske tage imod i tro, for at den kan blive til virkelighed i
et menneskes liv (2 Kor 5,20). 2) Den befrier fra Satans herredemme og skaber frihed. Soning
betyder befrielse fra Satan — objektivt set (Kol 2,14-15). Denne befrielse skal et menneske tage
imod i tro, for at den kan blive til virkelighed i et menneskes liv.

Omwg EEEANTON MAG €K TOD ai®VOG Tod €veot®dTog Tovnpod er finalt og angiver
formélet med Jesu dad for vore synder. Ordet é€éAntan betyder “befri”, og formalet er da at befri os.
€k 10D 0idvog Tod €veotdToc movnpod er det, vi skal befries fra. Ordet ai®v betyder tidsalder”, og
éveotdtog karakteriserer denne tidsalder som den nuvaerende. Der opstar da en kontrast til en
kommende tidsalder, som er den nye verdens tidsalder.** Den indledes ved Jesu genkomst og varer
evigt. To0 ai®dvog karakteriseres ogsa af ordet movnpod, og derved far 10D ai®dvog en helt bestemt
karakter. ”Den nuvarende onde verden” er noget udenfor os og noget, der behersker os. Soningen
af vore synder er arsagen til befrielsen, og da vi ved fra andre tekster, at soningen af synden befrier
os fra Satans magt (Kol 2,14-15 og jf. Ef 2,1-2), er der med “den nuvarende onde verden” tenkt pa
en verden, der er behersket af Satan (2 Kor 4,4).% Befrielsen er da fra Satans magt. Objektivt finder
befrielsen sted ved Jesu dad. Subjektivt finder den sted i omvendelsen og fuldendes ved Jesu
genkomst. Der er et "allerede” og “endnu ikke” over denne befrielse.*® Vi er allerede befriet fra
Satans magt, men endnu ikke fjernet fra hans indflydelse og pavirkning. katd 10 0€Anpa to0 Bgod
Kol Tatpog NUAV er knyttet til verbet €éEéhntan og forteeller, at denne befrielse fandt sted i
overensstemmelse med Guds vilje. Jesus opfyldte Guds frelsesplan ved at de for vore synder.

maTpOg UV gentager vers 3, hvor Gud ogsé beskrives som “’vor far”.

41 antik jededom findes der en forestilling om ”denne verden/tidsalder” og ”den kommende verden/tidsalder”. Denne
verden er den nuverende verden, og den er karakteriseret ved synd, oprer mod Gud og treengsler og lidelser (jf. 4 Ezra
7,12-13; 7,50 og 14,20). Rabbinerne skelnede ligeledes mellem “denne verden” og ”den kommende verden”. Denne
verden vil blive aflest af den kommende verden, som er frelsens tid. Dette skema med denne og den kommende verden
er typisk for apokalyptisk tenkning. Paulus kan ogsé bruge denne sprogbrug og skriver om denne verden/tidsalder
(Rom 12,2; 1 Kor 1,20; 2,6; 2,8; 3,18; 2 Kor 4,4 og Ef 1,21), den nuvarende verden (1 Tim 6,17; 2 Tim 4,10 og Tit
2,12) og den kommende verden (Ef 1,21 og 2,7). Det karakteristiske for Paulus er imidlertid, at den kommende
verden/tidsalder allerede er begyndt i denne verdens tid, idet Guds rige allerede er sat ind i verden (Kol 1,13), men forst
ved Jesu genkomst vil den kommende verden bryde endeligt frem. Jf. Sasse, TDNT I, 5.202-207.

45 Med “den nuvzrende onde verden” er der a) ikke taenkt pa den nuvarende fysiske og materielle verden, for de
troende lever stadig i den. b) Der er ikke tenkt pa den nuvaerende tid, da de troende stadig lever i tiden. ¢) Der er ikke
teenkt pa onde mennesker, for de troende lever stadig midt blandt dem, og d) der er ikke teenkt pa verden som stedet for
en karakteristisk syndig og ond adfeerd, for de troende lever stadig i den. Man tolker ofte ”den nuverende onde verden”
som synden, kadet, loven og deden” (Mussner, Galaterbrief, s.51); Moo, Galatians, s.73 skriver om ondskaben, synden
og daden som magter, og Das, Galatians, s.84 skriver om de treelbindende magter sdsom synden og loven i forbindelse
med den nuvarende onde verden.

46 Das, Galatians, s.84. Objektivt finder denne befrielse sted i Jesu ded, og subjektivt tilegnes den af den enkelte
troende, sa at den finder sted, nar troen skabes i et menneske.
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5. @ 1 86&a gig Tovc aidvac @V oimvmv er en relativsaetning, der knytter til ved tod
0eod Kol ToTpOg NUMV. 1 66&a betyder her “aere”, og 100 aidvag TOV aidvav betyder
”evighedernes evighed”. Det er en tid uden granser. Doksologien mangler et verbum. Vi kan
supplere med £otiv, og da far vi en lovprisende konstatering (’til ham er &ren i evighedernes
evighed”), eller vi kan supplere med €in (optativ), og da far vi et enske ("til ham vaere @re i
evighedernes evighed”). Paulus slutter doksologien med et aunv, der fungerer som en bekraftelse.
Praskriptet afsluttes med en doksologi, og dette er enestdende i de paulinske breve. Arsagen er
maske, at galaterne er ved at forlade det eneste evangelium, der findes, til fordel for et andet, som
ikke er et evangelium. Dette fremkalder en lovprisning af Gud, fordi han har virket denne befrielse,
der forkyndes gennem evangeliet.

I preeskriptet skriver Paulus, at han er afsenderen sammen med alle bredrene hos ham.
Han praesenterer sig som en apostel, der er kaldet ved og af Jesus Kristus og Gud fader. Paulus
hilser menighederne i Galatien med et naddes- og fredsenske, som kommer fra Gud Fader og Herren
Jesus Kristus, og i forbindelse med dette beskriver Paulus Jesu Kristi gerning. Han dede for vore
synder med det formal at befri os fra Satan. Dette var Guds vilje. Paulus slutter med en doksologi til
Guds @re. | praeskriptet anslar Paulus to af brevets temaer nemlig hans forsvar for hans apostolat og
en beskrivelse af Kristi frelsende gerning. Han far ogsa betonet enheden mellem Gud Fader og
Jesus Kristus i person og funktion (vers 1, 3 og 4). Gud er Jesu Kristi far, og Jesus udferer derfor

Guds gerning.

Gal 1,6-10: Indledning: Brevets anledning

Efter praeskript folger der normalt i de paulinske breve en taksigelse eller lovprisning, hvor Paulus
omtaler sin tak og ben for brevets modtagere.*’ Det sker ikke her. De galatiske menigheder er i
krise. Missionarer er kommet til dem og har fort dem ind i en frafaldsproces. Deres tro og liv er
truet. P4 den baggrund kan Paulus ikke takke og lovprise Gud. I stedet skriver Paulus i brevets
indledning om sin undren over galaterne, for Paulus kan ikke forsta, at galaterne er ved at falde fra
det eneste, sande og virkelige evangelium. Det begyndende frafald i menighederne er brevets

anledning, og indledningen er en bebrejdelse og advarsel.

47 Vi finder en taksigelse i Rom 1,8-15; 1 Kor 1,4-9; Fil 1,3-11; Kol 1,3-8; 1 Thess 1,2-10; 2 Thess 1,3-12; 2 Tim 1,3-5
og Filem 4-7. Vi finder en lovprisning i 2 Kor 1,3-7 og Ef 1,3-14.
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Struktur
v.6a Undren
v.6b Arsag: Frafald fra Gud til et andet evangelium
v.7-9: Forklaring:
v.7: Det andet evangelium er en fordrejning
v.8-9: Bekraeftelse via forbandelse:
v.8: Forste eksempel:
v.9: Andet eksempel:

v.10: Slutning af vers 8-9
Eksegese
6. Med Oavpdlw indleder Paulus det nye afsnit.*® Han skriver om sin undren, og dette skal
udtrykke det uforstéelige ved galaternes reaktion. &1t obtwg Tayéwc peratifecde dmd Tod
KaAEoavtog DUAG &v yaprtt Xprotod &ig Etepov evayyéiov formulerer, hvad Paulus undrer sig over.
Det er, at galaterne sé& hurtigt vender sig fra ham, der kaldte dem. obtwg tayéwg (’sé hurtigt”) har
temporal betyning: Det sker sa hurtigt, efter at de blev omvendt.*’ petatifecde betyder 1 vender jer
fra” eller "I falder fra”. Verbet er i praesens og beskriver en proces. Pa dette tidspunkt, hvor Paulus
skriver, befinder galaterne sig i en frafaldsproces. ano Tod koAécavtog Vudg er hvem, de falder fra.
Det er Gud, og det subst. partc. Tod karésavtog karakteriserer Gud naermere som den, der kaldte
dem. Det faste monster i Paulus’ breve er, at det er Gud, der kalder.>® Kaldelsen er en kaldelse til
frelse, og kaldelsen er effektivt forstaet hos Paulus. Den er ikke kun en indbydelse, men kaldelsen
drager et menneske ind i frelsen. Dette er tydeligt her (jf. Gal 1,15; 5,8 og 5,13). Med tod
kaAéoavtog betoner Paulus Guds initiativ i frelsen. Néar galaterne falder fra evangeliet, falder de fra
Gud. Dette viser, at evangeliet er fra Gud, for han er narvaerende i det og virker gennem det. Modet
med evangeliet er et mode med Gud. gv ydpitt Xpiotod angiver mél og beskriver, hvad Gud kaldte

1.51

dem til.>" yaprtt Xpiotod er en betegnelse for evangeliets indhold, for evangeliet er et budskab om

48 Man kan ikke forst& denne undren rent konventionelt eller rent retorisk, da den folgende s@tning begrunder, at Paulus
virkelig undrer sig.

4 Moo, Galatians, s.76. Det er naturligt at forsti det siledes, da Paulus sztter galaternes nuvaerende situation i forhold
til dengang, Paulus forkyndte evangeliet for dem (vers 8-9). Menighederne i Galatien er grundlagt i 47, og Paulus
skriver i begyndelsen af 48. Den alternative tolkning er, at obtwg Toxéwg beskriver, at frafaldsprocessen sker sé hurtigt.
30 Det er altid Gud, der kalder, nar det gelder en kaldelse til frelse (Rom 4,17; 8,30; 9,12; 9,24; 1 Kor 1,9; 7,15; 7,17-
18; 7,20-22; 7,24; Gal 1,6; 1,15; 5,8; 5,15; Ef 4,1; 4,4; Kol 3,15; 1 Thess 2,12; 4,7; 5,24: 2 Thess 2,14: 1 Tim 6,12 og 2
Tim 1,9).

31 év yéprtt Xprotod kan vare instrumentalt, og Gud kalder da ved Kristi ndde. Det fremgér dog af vers 8-9, at Gud
kalder gennem evangeliet. Det er kaldelsens middel (jf. Ef 3,6 og 2 Thess 2,14). Man kan forsta &v yapitt Xpiotod
lokalt, sa at naden er kaldelsens sfeere, men det er bedst at forsta &v ydpitt Xpiotod som en angivelse af mal, fordi det
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Kristi nide.*? yapig anvendes om frelsen, og yapig fremhaver, at frelsen er en gave. Den er noget
ufortjent. Denne frelse er Kristi frelse,> fordi den er bundet til Kristi liv og ded. &i¢ &tepov
evayyéhov angiver, hvad galaterne er i faerd med at vende sig mod. Det er omvendelsens mal. Det
star som kontrast til Kristi ndde, evangeliet. Paulus sammenligner sit evangelium med
modstandernes, og med &tepov edayyéhiov afviser Paulus, at deres er det samme som hans. Det er et
andet evangelium. &tepov gdayyéliov er Paulus’ betegnelse for modstandernes budskab. I vers 6

opstiller Paulus implicit og eksplicit en tredobbelt kontrast.

Paulus’ evangelium: Det andet evangelium:

a) Her findes Gud a) Her findes Gud ikke

b) Her er Gud er aktiv b) Her er Gud ikke aktiv

b) Her mader de Kristi ndde b) Her mader de ikke Kristi néde

7. 0 ovk €otiv GAlo (“som ikke er et andet”) er en pracisering. Det er en
relativsetning, der karakteriserer £tepov gvayyéhov. Paulus har i vers 6 sammenlignet sit og
modstandernes evangelium, og modstandernes evangelium er et ”andet evangelium”, hvad navn
angar. Men nu praciserer Paulus, at det ikke er et evangelium, hvad indhold angér.>* Paulus
anvender det af ham forkyndte evangelium (jf. vers 8) som normen for, hvad evangeliet er. Nar
modstandernes evangelium afviger fra hans, er det ikke et evangelium. Det betyder dels, at der kun
eksisterer ét evangelium. Evangeliebetegnelsen er en eksklusiv betegnelse, der kun kan anvendes
om ¢t budskab. Det betyder dels, at evangeliet har et uforanderligt indhold. Det kan ikke a&ndres.
Det viser vers 8-9. Begrundelsen for, at der kun eksisterer ét evangelium med et uforanderligt
indhold, kommer i Gal 1,12 og 1,16. 1 Gal 1,12 skriver Paulus, at hans evangelium er dbenbaring fra
Kristus, og det betyder, at dets formidling er en afsluttet historisk kendsgerning. Evangeliet er da en
afsluttet &benbaring. Det er derfor enestdende. I Gal 1,16 skriver Paulus, at hans evangelium er om

Guds Sen, og det betyder, at evangeliets indhold er nogle historiske kendsgerninger og deres

giver den bedste kontrast til €ig £tepov evayyélov, som er uden Kristus og nade (jf. Gal 5,4), og fordi nddeshilsnen i
vers 3 har fokuseret pd ndden som gave.

52 Kontrasten til et andet evangelium” bekraefter, at Kristi nide er en betegnelse for evangeliet.

33 Genitiven Xpiotod kunne vare en deskriptiv genitiv. Xpiotod er udeladt af f& handskrifter og en del kirkefadre, og
da det er lettere at forestille sig, at det er blevet tilfojet, end at det er blevet udeladt, foretreekker nogle at udelade det.
Men pé pé grund af den staerke ydre bevidnelse er det en del af den oprindelige tekst.

54 Umiddelbart virker det modsetningsfyldt, at Paulus ferst i vers 6 skriver, at galaterne er ved at vende sig mod et
andet evangelium, for dernst at skrive i vers 7a, at det ikke er et andet evangelium. Man har forsegt at mildne
modsetningen ved at pege pa, at £tepog betyder “en anden slags”, sa at Paulus skriver om, at modstandernes
evangelium er en anden kategori af evangelium. ALog betyder “en anden i tal”, og Paulus praciserer da, at
modstandernes evangelium ikke er et andet evanglium i tal, for der findes kun et. Der er dog generel enighed om, at
denne distinktion ikke findes i NT. Som eksempel kan man nevne 2 Kor 11,4, hvor Paulus bruger dAlog synonymt med
£tepog (jf. Bruce, Galatians, s.81). Distinktionen giver heller ikke mening. Det er derfor bedre at folge Moo, Galatians,
s.79, der omtaler, at £tepog ofte er ssmmenlignende, hvad der er tydeligt her.
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betydning (Jesu liv, ded og opstandelse for 0s).>> Dets indhold er derfor uforanderligt, og det kan
ikke e@ndres eller treekkes tilbage. Evangeliet har en irreversibel karakter. Dette historisk forankrede
evangelium i dbenbaring og indhold er ogsé blevet historisk forankret hos galaterne og har faet en
historisk given og uforanderlig karakter, hvad dbenbaring og indhold angar. Evangeliet er blevet
forkyndt for galaterne (vers 8), det er blevet en fast tradition hos dem (vers 9), og det kan ikke
endres. Paulus argumenterer ikke rationelt for, at hans evangelium er det eneste og sande
evangelium. Han argumenterer pé basis af galaternes erfaring. Gud kaldte dem ind i naden,
evangeliet. Det erfarede de. De erfarede en befrielse fra den nuvarende onde verden (vers 4), og de
erfarede Andens komme gennem troen pa evangeliet (Gal 3,1-5). Galaternes erfaring beviser, at
Paulus’ evangelium er sandt. Dette subjektivt baserede argument gor ikke evangeliet til noget
subjektivt. Evangeliet er en objektiv sandhed. Det har en fast kerne og klare graenser, og hvad der
ligger uden for, er ikke et evangelium, og hvad der tilfejes det, forvraenger det. I vers 12 og 16
argumenterer Paulus abenbaringsteologisk for evangeliets sandhed. Det af ham forkyndte
evangelium er abenbaring.

€l UM Tvég eioy ol Tapdocovteg VUGS Kol 0EAovVTES LETOOTPEYL TO EVAYYEMOV TOD
Xpiotod indferer en modsatning. &i pr har her betydningen “men”.%¢ Paulus fortsetter ikke med at
karakterisere det ”andet evangelium”, men karakteriserer i stedet dem, der forkynder et ”andet
evangelium”. Dermed karakteriserer han indirekte det andet evangelium”. Twvég viser, at der er
flere missionarer (judaister), som er trengt ind i de galatiske menigheder. De to subst. partc. ot
tapacoovtes og Béhovteg karakteriserer modstanderne nermere. Begge partc. er i presens, og det
viser, at modstanderne er i aktivitet, mens Paulus skriver brevet. oi tapdcocovteg vudc karakteriserer
modstanderne som nogle, der forvirrer galaterne (jf. Gal 5,10 og ApG 15,24). Partc. kan betyde
bringe i oprer, skabe uro eller forvirre. Det naste partc. forstas bedst som eksplikativt i forhold til
det forste.>” Det er missionarernes evangelium, der er &rsag til oprer, uro eller forvirring. Enhed,
fred, frelse og liv i menighederne er truet. Med 0¢éhovteg petaoctpéyor 10 dayyéhov 10D Xp1otod
beskriver Paulus modstandernes intention (”’som vil fordreje evangeliet om Kristus™). Det er deres
bevidste intention at forkynde et “andet evangelium”. Verbet petactpéyan betyder endre” eller

”fordreje”. Her betyder det “at fordreje”, for der findes kun ét evangelium, og nér det eendres,

55 Evangeliets indhold er ikke kun de frelseshistoriske kendsgerninger, men ogsé deres betydning, for de viser, at
retfeerdighed er ved tro alene og uden gerninger.

56 Normalt indferer det en undtagelse, og vi oversetter det med “undtagen”, men det giver ikke mening her. &i pr stér
her i stedet for aAAé (BDR 4438,8).

37 Moo, Galatians, s.79.

38



fordrejes det. Paulus’ modstandere andrer evangeliet til dets modsatning.’® Evangeliet
karakteriseres som 10 gdoryyéhiov tod Xpiotod, hvor 1od Xpiotod er en obj. gen.’® Evangeliet har
Kristus som sit indhold (jf. Gal 1,16).%° I ssmmenhangen er der fokus pé evangeliets indhold via
kontrasten til et ”andet evangelium”. yépitt Xpirotod i vers 6 er en indholdsbestemmelse af
evangeliet, og det bestemmer tod Xpiotod som en objektiv genitiv, og endelig peger monsteret i
Paulus’ sprogbrug p4, at det er en objektiv genitiv.6!

8. GALd er bekraeftende og forsterkende.®? Paulus bekrafter, at det “andet
evangelium” er en fordrejning af Kristi evangelium, for selv hvis Paulus eller en engel forkyndte et
andet, ville de rammes af forbandelse. Paulus udtaler et forbandelsesonske over judaisterne, og
samtidig er dette forbandelsesonske en advarsel til galaterne mod det, de er pa vej ud i. Judaisternes
evangelium forer til forbandelse. kai er intensiverende (Cogsa”, ’selv”; vi oversatter: ”Ja, selv hvis
..70).83 gav peic A dyyehog €€ oOpavod edayyeMintar duiv mop’ 6 ednyyehicipedo Ouiv er en
eventualissetning, som her beskriver et hypotetisk eksempel, som ikke vil ske.%* fjusic er
sandsynligvis en forfatterpluralis.®® Paulus kan ikke forkynde et “andet evangelium”, da han er
Kristi apostel (vers 1) og slave (vers 10) og derfor bundet til det. &yyehog €€ ovpavod kan ikke
forkynde et andet evangelium, da denne engel tjener Gud (jf. Gal 3,19). €€ ovpavod betoner, at
denne engel kommer fra Gud og udferer hans vilje. Engle er sendebud fra Gud, og det betyder, at
selv ikke Gud kan forkynde et ”andet evangelium”. gdayyeli{nrot vpiv viser, at det handler om

LI l

evangelieforkyndelsen til galaterne.® wap 6 ednyyehoauedo vUiv er en relativsetning, hvor map’

38 Schlier, Galater, s.39 og Mussner, Galaterbrief, s.57.

% Das, Galater, s.104.

0 Nér det geelder 10 edayyéhov Tod Xpiotod, diskuterer man, om genitiven er en subjektiv genitiv (“evangeliet som
Kristus bringer”; jf. vers 16), en objektiv genitiv (“evangeliet om Kristus”; jf. vers 12) eller begge dele. Hvis man
veelger den subjektive genitiv, fokuserer Paulus da pa, at Jesus forkynder eller bringer evangeliet. Zahn, Galater, s.48-
49 og Fravig, Galaterbrevet, s.44, argumenterer med, at det giver en bedre kontrast, da al forkyndelse har Kristus som
objekt (Zahn), og med at analoge vendinger som “Herrens ord” eller “Guds ord” skal forstas sddan (saledes Frovig; 1
Kor 14,36; 2 Kor 2,17; 4,2; 1 Thess 1,8 og 2 Thess 3,1 og jf. Rom 1,1; 15,16 og 2 Kor 11,7). Eller en subjektiv genitiv
betyder, at Kristus forkynder sig selv i evangeliet (saledes Schlier, Galater, s.39). Schlier argumenterer med, at overalt,
hvor Paulus skriver om forkyndelse med Kristus som objekt, er der tale om, at Kristus forkynder sig selv. Imod en
subjektiv genitiv kan man fremfore, at konteksten fremhaever Guds aktivitet i evangeliet (vers 6).

¢! Paulus bruger denne vending i Rom 15,19; 1 Kor 9,12; 2 Kor 2,12; 4,4; 9,13; 10,14; Fil 1,27; 1 Thess 3,2 og 2 Thess
1,8, og anvendelsen peger pa, at Paulus taenker pa evangeliet om Kristus (obj. gen.).

%2 Der er ikke nogen modsztning til dem, der forvirrer og fordrejer evangeliet.

6 BDR 442,8.

% Jf. Wallace, Greek, s.696.

%5 Wallace, Greek, s.396. Skiftet fra singularis (vers 6) og til pluralis (vers 8-9) og tilbage til singularis (vers 10) peger
pa, at det er en forfatterpluralis.

% Yuiv er udeladt af vigtige handskrifter, og andre handskrifter placerer det for verbet. Dette kunne tale for en
udeladelse. Hvis det er udeladt, er udsagnet generelt. Hvis vpiv stér der, indskreenkes udsagnet, og man kunne forestille
sig, at afskrivere har udeladt det, og det peger pa, at det er oprindeligt (lectio difficilior).
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betyder ”imod”,%” og hvor aoristen gonyyehodueda refererer til Paulus’ forkyndelse af evangeliet
ved grundlaeggelsen af menighederne. Rent hypotetisk forestiller Paulus sig et scenarie, hvor han
selv eller en Guds engel forkynder evangeliet imod det, som Paulus forkyndte dengang, han
grundlagde menighederne. Det ville vare at forkynde et ”andet evangelium” (vers 7).

avabepa €otm beskriver folgen. Den er formuleret som et enske. Paulus udtaler
forbandelsesonsket. Gud virkeligger det. En forbandelse er en udskillelse og overgivelse til Guds
vrede (jf. Rom 9,3; 1 Kor 12,3 og 16,22).5® Forbandelsen selv er grundleeggende et fraver af Gud.
Gud trakker sig fra den forbandede og derved fjerner han livet og velsignelsen. Forbandelse er ded.
Der er her tenkt pa en forbandelse her i livet, da Paulus udtaler den over enhver, som forkynder et
andet evangelium.® Forbandelsen fremhaver igen, at der kun findes et eneste evangelium, at Gud
ikke er i det ”andet evangelium”, og ikke virker i det. De, der forkynder et andet evangelium, har
derfor allerede skilt sig ud fra Gud, og nu beder Paulus, at Gud vil skille sig fra dem. Forbandelsen
er en effektuering af en eksisterende virkelighed. Forbandelsen viser, at evangeliet ikke er bundet til
apostlen, men at apostlen er bundet til evangeliet. Selv ikke han eller en engel kan &ndre det.

9. mg TpogpnKapey Kol dptt wdAv Aéyw introducerer en gentagelse af
forbandelsesensket. Med g ... kol indfarer Paulus en sammenligning (”ligesom ... sa”).
npoepnkapev er forfatterpluralis, og pa grund af kontrasten til dpti refererer det til, hvad Paulus har
sagt under sit mission i de galatiske byer.” koi dptt mdAv Aéyo fortaller, at han nu gentager det
tidligere sagte. Gentagelsen skeerper alvoren. &f tig dudic edayyeAileton map O Taperdfete er
protasis i en realisbetingelsessetning. Antagelsen betragtes som sand, og i virkeligheden er den
sand. Der er faktisk nogle, nemlig judaisterne, der forkynder imod det evangelium, Paulus har
forkyndt. tTic er ubestemt "nogen” og gelder da enhver. dudc gvayyerileton viser, at Paulus stadig
teenker pa en forkyndelse af evangeliet. map’ 0 maperdfete fokuserer pa det evangelium, de har
modtaget. mapeldfete er en term, der anvendes i en traditionsproces (jf. vers 12; 1 Kor 11,23 og
15,3), og termen peger pa, at evangeliet er et stykke tradition, som de har modtaget. Paulus modtog
evangeliet ved en dbenbaring fra Jesus Kristus (vers 12), han har overleveret det til galaterne, som
har modtaget det. Paulus’ evangelium er blevet tradition. Det overleverede evangelium er identisk

med det modtagne evangelium. Med avéOepa €otm gentager Paulus sit forbandelsesenske (vers 8).

7 Det er bedst at gengive map’ med “imod”, da der ikke findes noget andet evangelium. Derfor er et andet evangelium,
imod det af Paulus forkyndte.

%8 1 forbandelsen ligger der en forestilling om en udskillelse til edeleeggelse (jf. 3 Mos 27,28-29; 4 Mos 21,3; 5 Mos
7,26; 13,17 og Jos 6,17). Jf. Luther, Galaterbrevskommentar I, s.93.

% Der er ikke her tenkt p& en ekskommunikation fra menigheden.

70 Andre mener, at det refererer til det, han lige har skrevet i vers 8 med henvisning til 2 Kor 7,3 (séledes Bruce,
Galatians, s.84). Her kan man henvise til 2 Kor 6,11 og 7,3.
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Judaisternes forkyndelse af et andet evangelium forer dem til forbandelse, og forbandelsen skyldes,
at modstanderne forkynder et budskab, der forer galaterne fra frelse til fortabelse og afskerer dem
fra Kristus og ndden (Gal 5,4-5). Det handler om galaternes frelse!

10. Med yap (altsd”) indferer Paulus en folge, der er baseret pa vers 8-9.7! De to
retoriske speorgsmadl i verset er da baseret pa forbandelsesensket i vers 8-9. Aptt avOpamovg neibw ,
ToVv Beov; (CAltsa forseger jeg nu at vinde mennesker eller Gud?”). Apt vil sige: Nar jeg nu udtaler
er forbandelsesenske, og neibo er konativisk (“forseger jeg at vinde”).”? Nér Paulus udtaler en
forbandelse over modstanderne, er det klart, at han ikke forseger at vinde mennesker over pa sin
side. 1| TOv Oeov er alternativet, og 1 virkeligheden tjener han Gud. For med forbandelsesonsket
identificerer Paulus sig helt med Guds evangelium og viser, at han er Kristi slave (vers 10cd).
Paulus identificerer Guds sag med Kristi sag (jf. vers 10cd). 1| {nt@® avBpadmoig dpéokewv (Celler
forseger jeg at behage mennesker?”) er det andet retoriske spergsmal. Nar Paulus udtaler en
forbandelse, er det klart, at han ikke forseger at behage mennesker. Bag begge sporgsmal kan der
ligge nogle beskyldninger mod Paulus fra modstanderne om, at han netop har gjort dette ved at
forkynde et evangelium, der ikke kreever omskerelse og overholdelse af Moseloven. &1 £t
avBpamoig fipeokov, Xpiotod d0dA0g ovk av fjuny er det indirekte svar pa spargsmalene. Det er en
irrealisbetingelsessatning. En slave kan kun tjene (behage) sin herre. Paulus forudsatter, at han er
Kristi slave, og at der er en modsatning mellem at tjene mennesker og Kristus. Det betyder, at hvis
han tjente mennesker ved at leve op til deres ensker, forventninger og krav, var han ikke Kristi
slave. Men det er han. Ved kaldelsen til apostel blev Kristus Paulus’ Herre, og Paulus er nu
forpligtet pa at lyde ham og forkynde hans evangelium (jf. 1 Kor 9,15-18).7* Lydighed mod Kristus
er lydighed mod Gud (vers 10ab).

I indledningen undrer Paulus sig over, at galaterne s& hurtigt vender sig bort fra Gud
og til et andet evangelium. Dette er uforstéeligt, da galaterne erfarede, at Gud kaldte dem gennem
hans evangelium, og de ved, at de medte Kristi ndde i hans evangelium. Det er s& meget mere

uforstéeligt, da det andet evangelium ikke er et evangelium, for der findes kun ét eneste

"I BDR 452,1. Det er omdiskuteret, om vers 10 herer til indledningen eller til det folgende eller fungerer som en
overgang. Det bedste at at knytte det sammen med det foregdende, da de to retoriske spergsmal i vers 10ab er baseret pa
det foregdende og ikke fungerer sammen med det folgende. Vers 10cd fungerer ogsa fint sammen med det foregéende,
da Paulus er Kristi slave og dermed bundet til hans evangelium og vilje. Det er kun vers 10d, der kunne fungere
sammen med det folgende, sa at vers 11-12 begrunder, at Paulus er Kristi slave.

2 Ordet neibw kan betyde at overbevise” eller at overtale”, men det passer ikke sammen med Gud. Det har ogsa
betydningen “at tale en til behag” eller at fa en pa sin side”, og det passer bedre med Gud som objekt.

7311 Kor 9,19-23 skriver Paulus om, at han har gjort sig til en tjener for alle for at vinde s mange som muligt. Dér
handler det om en social-kulturel tilpasning for ikke at skabe ansted pé dette omréde. Det handler om evangeliets
udbredelse.
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evangelium, og det er det, Paulus forkyndte. Det andet evangelium er blot forvirring og fordrejning,
hvor det eneste sande evangelium vendes til dets modsetning. Paulus betoner alvoren i situationen
ved at enske forbandelse over ham selv og en engel, hvis de forkynder et andet evangelium. Dette
gentager han og ensker forbandelse over enhver, der forkynder evangeliet imod det, som galaterne
modtog. Paulus selv er bundet til Kristus og hans evangelium. Han er Kristi slave og kan ikke
tilpasse sig menneskers ensker vedrerende evangeliet. For Paulus eksisterer der kun ét eneste og
uforanderligt evangelium. Her er Gud narvarende og aktivt kaldende. Her forkyndes og formidles
Kristi nade. Her skankes livet og velsignelsen. Uden for evangeliet findes forbandelsen. Her er Gud

fravaerende. Her findes Kristi nade ikke. Her hersker deden.

Gal 1,11-2,21: Forste hoveddel: En apologi for evangelium og apostolat

Paulus indleder sit brev med et udvidet praeskript (Gal 1,1-5), hvor han prasenterer sig selv som
apostel og prasenterer frelsen som en befrielse fra den nuvarende onde verden. Efter praeskriptet
folger normalt en indledning, der rummer en taksigelse, hvor Paulus beskriver sit forhold til
menigheden, men ikke her. Indledningen er en undren over, at galaterne er ved at vende sig bort fra
Gud og til et andet evangelium (Gal 1,6-10). Paulus begrunder sin undren med, at der ikke er et
andet evangelium, for der findes kun ét eneste. Det er Kristi evangelium, og et andet evangelium er
blot en forvrengning. Han begrunder sin undren med, at evangeliet ikke kan @ndres, og Paulus
udtaler en forbandelse over enhver, der forkynder et andet evangelium. Indledningen er en advarsel.
Det er dens funktion. Afvisningen af judaisternes evangelium og forbandelsen over dem skal fa
galaterne til at standse op i deres frafald. I evangeliet er Gud. Han kaldte dem gennem det. I
evangeliet er Kristus. Her er hans néde. I judaisternes forvraengede evangelium er Gud ikke. Her
hersker forbandelsen. I modstandernes evangelium findes Kristus ikke. Paulus sperger da: Vil I
virkelig ga over til et evangelium, som Guds forbandelse hviler over? I praeskript og indledning har
Paulus omtalt sit apostolat og sit evangelium, og brevets forste hoveddel er et forsvar for begge.”
Hans apostolat er fra Gud, og hans evangelium er fra Gud. Forste hoveddel bestar af en
selvbiografisk skitse, der forteller om hans omvendelse og kaldelse, hans forste tid efter kaldelsen,
om to beseg i Jerusalem og om en episode i Antiokia. Gennem denne selvbiografiske skitse
forsvarer Paulus sit evangelium og apostolat. I vers 11-12 fremsatter Paulus en tese, og resten af

afsnittet er en bevisforelse for denne tese.

4 Jf. Luther, Galaterbrevskommentar I, s.44: ”Og kort sagt: 1 de to forste kapitler gor han nasten ikke andet end at prise
sin kaldelse, sit embede og sit evangelium.”
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Gal 1,11-12: Tese: Evangeliet blev givet ved dbenbaring
Paulus begynder sin apologi for apostolat og evangelium med at fremsatte en tese: Han har

modtaget sit evangelium direkte fra Jesus Kristus.

Struktur
v.11 Begrundelse: Evangeliet er ikke menneskeligt
v.12 Begrundelse:
v.12ab: Ingen formidling via mennesker
v.12c: Formidling via abenbaring
Eksegese

11. Paulus indleder det forste hovedafsnit med et yap, og Paulus begrunder, at der kun eksisterer ét
evangelium (Gal 1,6-9). Begrundelsen kommer i Gal 1,11-2,21, hvor Paulus fortzller, at evangeliet
er &benbaring, og at dette bekraftes af Paulus’ omvendelse og kaldelse, af hans selvstendighed i
forhold til apostlene og Jerusalem (Gal 1,13-24), af de ansetes anerkendelse af hans evangelium
(Gal 2,1-10) og af dets autoritet i menigheden (Gal 2,11-21).75 Begrundelsen indledes med I'vopilm
ViV, som er en &benbaringsformel,’® der skal skarpe laesernes opmerksomhed. adelpoi er en
tiltale, der er knyttet til formlen. ddeApoi er en betegnelse for de troende (jf. Gal 1,2). Der opstér
derved en kontrast til dem, der har forkyndt et forvraenget evangelium, og som star under Guds
forbandelse (vers 6-9). 10 edayyélov er genstanden for denne afslering,”” og 10 edayyehodev Or’
€uod er et adj. partc., der identificerer evangeliet som det, der blev forkyndt af ham i de galatiske
menigheder (Gal 1,8). 11 ok €otv katd dvOpwnov er endnu en identifikation af evangeliet, og
denne negative identifikation er sammen med vers 12 den egentlige begrundelse for vers 6-9. xota
dvOpwmov betyder “ifelge et menneske”,’® og vers 12 viser, at kot dvOpwmov er ifolge et
menneske, hvad oprindelse og formidling angér. Det menneskelige er noget, der er opstéet i et
menneskes bevidsthed, er uden guddommelig sandhed og har en tilfzldig og midlertidig karakter.
12. yap er kausalt, og Paulus begrunder, at hans evangelium ikke er menneskeligt.

Begrundelsen er, at han ikke fik det fra et menneske, men ved en dbenbaring. ovd¢ herer sammen

75 Et kausalt yap giver ikke nogen indlysende begrundelse for de enkelte elementer i vers 6-10, og derfor er det bedst at
lade det begrunde hele afsnittet. Den alternative tolkning er at forsta yap som en overgangspartikel, der blot markerer, at
Paulus gér videre med sit brev (saledes Moo, Galatians, s.92).

76 Jf. 1 Kor 12,3; 15,1 og 2 Kor 8,1.

77 10 gdoryyéhov TO evaryyMoOsy vr” éuod er trukket ind 1 hovedsatningen, men herer meningsmeessigt sammen med
bis@tningen. Vi oversetter: “For jeg kundger jer, bradre, at det evangelium, som er blevet forkyndt af mig, ikke er
menneskeligt”.

78 Jf. Rom 3,5; 1 Kor 3,3; 9,8; 15,32 og Gal 3,15.

43



med o¥te og har betydningen “ikke ... eller” eller "hverken ... eller”.” Med éya® nopd avOpdmov
napéraPov avto (’for jeg har ikke modtaget det fra et menneske”) afviser Paulus, at han har
modtaget evangeliet fra et menneske.® mapa dvOpdmov angiver oprindelse, og mapéhafov er en
teknisk term for at modtage mundtlig tradition, som er overleveret fra mennesker (jf. Gal 1,9; 1 Kor
11,23 og 15,3).8! Med obte £51860nv (eller jeg er blevet undervist”) afviser Paulus, at han er
blevet undervist i evangeliet af et menneske. Vi skal underforstd mapd dvOpdmov (“af et
menneske”) fra den foregdende satning. Paulus har ikke sin forstaelse af evangeliet fra et
menneskes undervisning.®? Paulus skelner her mellem mundtlig tradition, som videregives fra
menneske til menneske, og undervisning, der forklarer, udfolder og applicerer tradition.®? Paulus
har hverken modtaget evangeliets indhold eller forstaelsen af det fra mennesker.

AL Ot dmokoAvyemg Inood Xpiotod er modsatningen til vers 12ab, og det er
naturligt at underforstd napéiafov fra vers 12a ("men jeg [modtog det] ved en &benbaring fra Jesus
Kristus”). Det handler om evangeliet, og d1” dmokaldyeng beskriver formidling af evangeliet.®* Ud
fra kontrasten til vers 12ab og ud fra genitiven Incod Xpiotod er dnokaAidyewc en umiddelbar og
guddommelig dbenbaring, der ikke er formidlet via mennesker. En dbenbaring er en afslering.® Det
handler om, hvornar Paulus forste gang fik kendskab til evangeliet. Det kendte han ikke tidligere.3¢

Kontrasten til vers 12ab definerer Incod Xpiotod som en oprindelsens genitiv, da det handler om,

7 Vers 12 er begrundelse for, at evangeliet ikke er menneskeligt, og da er 0082 forbundet med oBte og gengiver en del
af begrundelsen. Nogle vil tage o0d¢ sammen med &y (sdledes Burton, Galatians, s.38-39 og Schlier, Galater, s.45).
Vi oversatter: ”Heller ikke jeg har modtaget det fra mennesker” — underforstaet lige sa lidt som de gvrige apostle — men
der er ikke nogen tydelig kontrast til de gvrige apostle i versene.

80 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.102: ”Nér Paulus skriver, at han ikke har modtaget sit evangelium af et
menneske, angiver han derved tydeligt, at Kristus ikke bare er et menneske, men pé en gang sand Gud og menneske.”

81 Noget guddommeligt kan godt formidles til mennesker via en tradition.

82 I menigheden formidles guddommelig apostolsk tradition via lareres undervisning.

8 Paulus omtaler en mundtlig tradition andre steder. Den kommer fra den opstandne Herre (1 Kor 11,23), og dens
indhold er Jesus Kristus; den formidles oprindeligt fra apostlene, og den indeholder etisk formaning fra Jesus (1 Kor
7,10-11; 1 Thess 4,1 og 2 Thess 3,6), beretning fra Jesu liv (1 Kor 11,23-26) og sammenfatning af evangeliet, dvs. Jesu
ded og opstandelse (1 Kor 15,1ff). Traditionen er guddommelig og autoritativ.

8 Alle de andre steder refererer det til benbaring, som Gud er subjekt for, men her refererer det til medet med den
opstandne Jesus pa vejen til Damaskus, hvor Kristus er subjekt.

85 gmordAvyig hos Paulus anvendes om en afslering. Dette er det flles element i brugen af ordet.

8 Substantivet droxéAvyig kan angive indhold eller formidling. Paulus anvender altid substantivet dmoxdAvyig om en
guddommelig abenbaring. Indholdet af dmoxdAvyig er lidt forskelligt, men det faelles element er afslering. a) Det
anvendes om Jesu genkomst, der bade er en afslering, fordi Kristus lever og hersker i det skjulte nu, og en
synliggerelse, idet alle mennesker skal se ham (1 Kor 1,7 og 2 Thess 1,7), b) det anvendes om en afslering af evangeliet
eller Guds frelsesplan (Rom 16,25, Gal 1,12; Ef 3,3 og evt. Ef 1,17), ¢) det anvendes om en afslering af virkeligheden —
1 Rom 2,5 om en afslering og synliggerelse af en eksisterende dom og en virkeliggerelse af dommen, og i Rom 8,19 om
en afslering af de troendes egentlige karakter, og d) det anvendes om enkeltdbenbaringer via karismatisk gave (1 Kor
14,6; 1 Kor 14,26; 2 Kor 12,1; 2 Kor 12,7; Gal 2,2).
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hvorfra Paulus har modtaget evangeliet.” Jesus Kristus &benbarede altsd evangeliet for ham. Vers
16 identificerer tidspunktet for denne benbaring. Det skete pa vejen til Damaskus.®® Det skete ved
hans omvendelse og kaldelse,®® og i vers 16 beskriver Paulus dbenbaringen som en abenbaring af
Jesus Kristus. Abenbaringen af evangeliet (Gal 1,12) er benbaringen af Jesus Kristus, Guds Sen,
for evangeliet er om ham (Gal 1,16). I udfoldet form er evangeliet en abenbaring af Jesu liv i vort
sted, hans ded som soningen af vore synder og hans opstandelse som bekraftelsen af soningen og
sejren over deden. Jesu liv, dod og opstandelse kan ikke fjernes fra deres betydning. Jesu liv, ded
og opstandelse betyder derfor retfeerdighed ved tro alene. Denne dbenbaring fra Jesus Kristus er en
selvabenbaring, og i denne &benbaring er der et tydeligt element af selvmeddelelse, idet Jesus
meddeler sig selv til Paulus, s& han forvandles fra forfelger og til troende. Abenbaringen har bade et
kognitivt indhold, idet Paulus fér en viden, og en livsforvandlende og trosskabende karakter, idet
Paulus omvendes. Evangeliet er nu Guds sandhed og Guds virkelighed for Paulus. Den levende
Jesus Kristus er evangeliet. Det er retferdighed ved tro alene.

Paulus har altsa modtaget et helt og fuldt evangelium ved omvendelse og kaldelse, og
det er det eneste og uforanderlige evangelium, der eksisterer (vers 6-9). Dette evangelium er den
faste og uforanderlige kerne i hans teologi fra begyndelsen og til afslutningen pa hans kristne liv (jf.

vers 6-9). Resten er formidling, udfoldelse og applicering af denne kerne. Gal 1,1 og 1,11-12 er

komplementzaere:
Gal 1,1: apostel Gal 1,11-12: evangelium
ikke fra mennesker ikke menneskeligt
ikke ved et menneske ikke fra et menneske
men ved Jesus Kristus men ved abenbaring fra Jesus Kristus

Man skriver ofte om en modsatning mellem dette vers og 1 Kor 15,3. I Gal 1,12 skriver Paulus, at

han modtog evangeliet direkte via en dbenbaring fra Jesus Kristus, mens han i 1 Kor 15,1ff skriver,

87 Longenecker, Galatians, s.24, argumentere for en subj. gen ud fra Gal 1,1. Gal 1,1 og Gal 1,12 er parallelle, og i vers
1 er Jesus Kristus formidler, og det betyder, at Jesus Kristus skal tolkes som en formidler. Tncod Xpiotober da en subj.
gen. En anden tolkning er, at det er en obj. gen. (jf. vers 16), sa at &benbaringens indhold er Jesus Kristus. I sa fald er
det Gud, der abenbarer Jesus Kristus for Paulus. Til fordel for en obj. gen. argumenteres der ud fra Gal 1,16. Gal 1,13-
2,21 er en begrundelse for, at Paulus modtog evangeliet ved Jesu Kristi &benbaring. Begrundelsen fungerer som en
eksplikation til vers 12. I vers 16 gentages ot dnokaddyems Incod Xpiotod med formuleringen dmokaldyor TOV VIOV
avtod €v éuoi. Vers 16 identificerer da Tnood Xpiotod som en objektiv genitiv (sdledes Mussner, Galaterbrief, s.67-
68). Kontrasten til vers 12ab vejer dog tungere i tolkningen end sammenhangen med vers 16. dmokoAdyat TOV VIOV
avtod &v €uoi skal ikke tolkes som en eksplikation til 81" dnokaldyems Incod Xpiotod, men som en identifikation af
tidspunktet for, hvornar Jesus dbenbarede evangeliet for ham.

88 Begrundelsen i Gal 2,13fT identificerer tidspunktet for denne &benbaring som dengang, Jesus Kristus 4benbarede sig
for ham (vers 16). Det skete pa vejen til Damaskus.

811 Kor 15,1-3 lerer Paulus, at evangeliet er menighedens fzlles lere, der formidles via tradition. Hans og
menighedens evangelium er identiske.
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at han modtog evangeliet via menighedens tradition. Modsatningen er der ikke. For omvendelsen
var Paulus en forfelger af menigheden og ikke en del af menigheden, der modtog dens tradition.
Som forfelger har han haft et vist ydre og overfladisk kendskab til menigheden, men han har ikke
kendt evangeliet. Det far han forst kendskab til ved omvendelse og kaldelse. Tidligere har Paulus
sikkert hert beretninger fra Jesu liv, hort at han har udgivet sig for at vaere Messais og Guds Sen;
han har hert om hans korsfastelse og om, at de kristne mente, at han var opstdet, og s& har han
sikkert hort om, at Jesus har udtalt sig imod templet og loven (jf. ApG 7,58-8,1). Paulus har kendt
og troet pa et modevangelium, som er, at Jesu ded var Guds forbandelse og hans opstandelse et
bedrag. Dette er mods@tningen til evangeliet, som er, at Jesu liv er stedfortraedende, hans ded er
soning af synd og hans opstandelse er sejren over ded, og at den frelsende betydning af Jesu liv, ded
og opstandelse er retfeerdighed ved tro alene. Dette evangelium har Paulus ikke kendt tidligere.
Dette blev dbenbaret for ham. Senere har han medt apostlenes overlevering om Jesus,”® og han har
medt evangeliet gennem menighedens tradition (jf. 1 Kor 15,11).°! Denne tradition bekraeftede
hans evangelium.”?

I vers 11-12 beskriver Paulus sin tese: Hans evangelium er abenbaring. Det har ikke
en menneskelig karakter, og han har ikke modtaget det fra mennesker, men fra Jesus Kristus ved en

abenbaring.

Gal 1,13-17: Fortid, kaldelse og uafhzengighed af Jerusalem

I Gal 1,11-12 har Paulus beskrevet sin tese: Han modtog evangeliet direkte ved en abenbaring fra
Jesus Kristus. I Gal 1,13-2,21 kommer Paulus med en bevisforelse for denne tese. Da tesen handler
om, hvordan Paulus modtog evangeliet, bestar bevisforelsen i en selvbiografisk skitse.
Argumentationen er historisk. Forste del af bevisfarelsen er Gal 1,13-17, og centrum i bevisfarelsen
er, hvornar Paulus modtog evangeliet ved en abenbaring. Det skete dengang Gud abenbarede sin

son for Paulus for at kalde ham til at forkynde evangeliet om ham. Abenbaringen af Guds Sen er

%0 Paulus var ikke gjenvidne til Jesushistorien, og kendskab til denne fér han gennem den mundtlige tradition, der gar
tilbage til apostlene.

! Se Gerhardsson, Forhistorie, s.23-31 og Cullmann, Traditionen, s.11-34.

92 Schreiner, Galatians, s.97 og Moo, Galatians, s.93-94. Da det handler om, hvorfra Paulus modtog evangeliet, er det
ikke nok at sige, at Paulus forst ved denne &benbaring erkendte, at evangeliet var sandt, og at han ferst da rigtigt forstod
det (contra Frevig, Galaterbrevet, s.53-54 og Bruce, Galatians, s.88). Flere vil lose modsatningen ved at indfere et skel
mellem indhold og betydning. Paulus kender Jesu dad og opstandelse fra traditionen, men Paulus udleder en specifik
betydning af denne tradition, som er speciel for ham, og som man ofte samler i vendingen det lovfrie evangelium (med
variationer Longenecker, Galatians, s.24-25 og Dunn, Galatians, s.52). Sammenhangen kraver dog, at det er
evangeliets indhold, der abenbares for ham. Paulus ville heller ikke vere enig i, at hans evangelium har en speciel
udformning, da der kun findes ét evangelium, og hans evangelium er det samme som menighedens. Derfor anerkender
menighedens sgjler ogsé hans evangelium (Gal 2,1-10).
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abenbaringen af evangeliet. Centrum er indrammet af to afsnit (vers 13-14 og 16¢-17), der
accentuerer centrum. Det forste afsnit beskriver Paulus’ fortid i jededommen med dens to
karakteristika: Forfolgelse af menigheden og engagement i faedrenes overleveringer. Den
beskrivelse fortaller, at han ikke fik evangeliet fra jodedommen. For abenbaringen var Paulus ikke
for eller i menigheden, men udenfor og imod. Han var en forfelger. For &benbaringen stod Paulus
ikke i en traditionssammenhang i menigheden, men i en traditionssammenhang i jededommen.
Abenbaringen kom derfor uforberedt og direkte til ham. Hverken omvendelse eller kaldelse kan
forklares menneskeligt. Der skete et under. Det andet afsnit er vers 16¢c-17, der beskriver den forste
tid efter omvendelse og kaldelse, og dens kendetegn er selvstendighed og uathengighed i forhold
til mennesker og apostlene i Jerusalem.
Struktur
v.13-17 Begrundelse
v.13-14: Fortid — negativ del af begrundelse:
v.13a: Jodisk engagement
v.13b: Forklaring: Forfolgelse
v.14: Forklaring: Engagement i jededom
v.15-16a: Omvendelsen — positiv del af begrundelsen:
v.15a: Guds beslutning
v.15b: Karakteristik af Gud
v.16a: Beslutningens indhold: Abenbaring
v.16b: Formal
v.16¢c-17: Konsekvens:
v.16c-17a: Negativt:
v.16¢: Ingen konsultation
v.17a: Ingen kontakt med Jerusalem
v.17bc: Positivt:
v.17b: Til Arabien
v.17c: Tilbagevenden til Damaskus
Eksegese
13. yap er kausalt, og Paulus indleder en begrundelse for, at han modtog evangeliet direkte ved en
abenbaring fra Jesus Kristus. Forste del af begrundelsen er vers 13-17, og Paulus beskriver

baggrunden for hans omvendelse og kaldelse, den direkte kaldelse og den forste tid derefter.
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Kaldelsen beviser, at han modtog evangeliet direkte ved en abenbaring. Paulus begynder med at
beskrive omstaendighederne for hans omvendelse og kaldelse. Han beskriver sin fortid i
jodedommen med dens forfelgelse af menigheden og dens lidenskabelige engagement i feedrenes
tradition. Dette viser Paulus’ uathangighed i forhold til menighedens tradition. Med 'HxoVocarte
appellerer Paulus til galaternes viden. v éunv dvactpopnv mote v 1@ Tovdaicud er, hvad de har
hert om. v éunv avoaotpoerv ("min faerden”) fokuserer pa hans liv og praksis. mote fortaeller, at
det handler om hans fortid fer omvendelsen og kaldelsen (vers 16). Jadedommen har han nu forladt.
Den er fortid. é&v 1@ Tovdaioud er det omrade, han har levet i. 1@ Tovdaioud er jodisk tro og dens
afledede praksis. Centrum i jodedommen er Moseloven og den lovpraksis, der er udsprunget af
denne. Paulus tilherte fariseerne og var engageret af synedriet i kampen mod menigheden (ApG
22,3-5 og Fil 3,5). Han tilherte da hovedstremmen i jodedommen.®?

ot star epeksegetisk til v gunv dvactpoenv mote &v 1@ Tovdaiopd, og i vers 13b-14
forklarer Paulus, hvad denne farden bestod i. ka8’ vmepfoinyv Edimiov Vv ékkAnciav Tod Oeod kol
gndpBovv oty er forste del af eksplikationen. Paulus forfulgte menigheden. ka8’ OmepPoinv
("over al made”) viser, at det var en intens forfelgelse (ApG 8,3f; 9,3f; 1 Kor 15,9; Fil 3,6 og 1 Tim
1,13-16). v éxxinoiav tod Beod er Guds folk, der bestar af de Kristus-troende (1 Kor 1,2; 11,22; 2
Kor 1,1 og 1 Thess 2,14). mv ékkAnoiav tod 0ob svarer til det hebraiske kahal Jahve (5 Mos 23,2-
3 og 1 Kren 28,8), der er gengivet med “Herrens forsamling” i DO, og som oversattes med
gkAnoio kopiov i LXX.* éxinoia kupiov er i GT Israel, Guds folk. ékkAncia tod 0god er for
Paulus de Kristus-troende, og nér Paulus kan anvende éxkAncio tod 8eod om de Kristus-troende,
viser det, at han teenker i kontinuitet og udvidelse, nar det gaelder Guds folk. I GT er det troende
Israel Guds folk og menigheden. I NT er det troende Israel Guds folk, menigheden, men dette Israel
er udvidet med de troende hedninger. De er indlemmet i det troende Israel (jf. Rom 11,17-24 og Ef
2,11-18). Genitiven toD 0o er en poss. gen., idet menigheden tilherer Gud. Den er hans ejendom.
v ékkAnciav tod Beod er den universelle menighed, og den stir som kontrast til jodedommen
(vers 14). kai éndpBovv avtrv forteller, at Paulus forsegte at udrydde menigheden. én6pBovv er en
impf. de conatu (”jeg forsegte”), for det lykkedes ikke. Forfolgelsen var en del af hans jededom.
Den havde sin arsag i hans jodiske tro.

14. kol wpoékomtov &v 1@ Tovdaicpd VIEP TOAAOVG GUVNAIKIOTAS &V TA YEVEL LoV,

TEPIOGOTEPWOC LNAWTIG DTLAPY WV T®V TATPIK®V oL Tapaddcewy er den anden del af eksplikationen

% Dunn, Galatians, s.56, mener, at Paulus tilherte en mere begranset nationalistisk og separatistisk bevaegelse i
jededommen, men det svarer ikke til ApG 22,3-5 og Fil 3,5.
%4 Vi meder ogsa formuleringen “Israels forsamling” (3 Mos 16,17; 5 Mos 31,30 og 1 Kg 8,14 og 22).
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af hans feerden (vers 13). Den bestod i et lidenskabeligt engagement for jedisk tradition.
npoékontov betyder jeg gjorde fremskridt” eller ”jeg gik videre” i viden og praksis. &v T@®
Tovdaiopd er det omrade, han udviklede sig i. Vnep mMOALOVG GuVNAIKIOTOS er “end mange
jevnaldrende”, év 1® yévet pov er i min slaegt eller folk” (jf. 2 Kor 11,26 og Fil 3,5). Paulus bruger
‘Tovdaiopdc og yévog som overlappende begreber, og det viser, at han ikke teenker pé en sekt i
jodedom men pa selve jededommen.®> Paulus var altsd mere yderliggende end mange.
TEPLOCOTEPWS CNA®TIG VITAPY®V TOV TATPIKADY pov Tapaddcewv er et adv. partc., der har modal
betydning (idet jeg var mere nidkear for mine feedres overleveringer”).”® Paulus beskriver méden,
hvorpa han gjorde fremskridt. mepiocotépmg betyder "mere”; {nAmtrg betyder “nidker” og
beskriver et lidenskabeligt engagement, og t@v matpik@®v pov tapaddcewv refererer til de gamles
overlevering, der er en mundtlig overlevering, der bl.a. indeholder en tolkning af budene og en
applicering af dem (Mark 7,3-13). Paulus var fariseer (Fil 3,5; ApG 5,34; 22,3; 23,6 og 26,5), og
farisaeerne mente, at de gamles overlevering var guddommelig og forpligtende. Der er en
sammenhang mellem Paulus’ forfelgelse af menigheden og hans faris@iske tro og praksis, idet
forfalgelsen er en konsekvens af hans fariseisme, for Jesus er en falsk Messias, der leerer imod
loven (jf. Fil 3,5-6).°7 I Paulus’ tro var Jesus og loven modszatninger. For Paulus var loven vejen til
frelse. For de kristne var troen pa Kristus vejen til frelse. Kristus var da imod loven. For Paulus
betyder den kristne tro en ophavelse af jadedom. Forfelgelse af menigheden og engagement i de
gamles overlevering viser hans uathangighed af menighedens tradition.

15. Paulus fortsaetter det selvbiografiske afsnit og beskriver omvendelsen og
kaldelsen. Denne omvendelse og kaldelse og tiden derefter er et bevis pa, at Paulus modtog
evangeliet direkte fra Jesus Kristus. Paulus beskriver fortsat sin uathangighed i forhold til apostlene
og menighedens tradition. ¢ markerer et brud med hans jediske engagement. Guds beslutning
gjorde en ende péd den periode, han beskrev i vers 13-14. ‘Ote angiver tidspunktet for Guds
beslutning. edd6knoev 6 0e0¢ er Guds frie og suverane beslutning.”® Det frie og suveraene ved
beslutningen fremheves ved, at den er uathaengig af Paulus’ tidligere liv. Gud kalder ikke Paulus pa

grund af hans religiose kvaliteter, men kalder en modstander og forfelger af menigheden. Det frie

9 Moo, Galatians, s.101.

% Det kunne have kausal betydning, s det beskriver &rsag til hans fremskridt.

97 Paulus beskriver sin fortid i Rom 7,7-13, Fil 3,4-6 og 1 Tim 1,12-17. Om Paulus’ farisziske fortid se Kjar; "Jeg'et”,
$.98-102.

% Verbet eddorém har her betydning “besluttede”. Verbet har ofte betydningen “at have velbehag i”, men “besluttede”
passer fint her. 6 0g0g er usikkert, dog er det bedst bevidnet. Der kan navnes to indre kriterier. 1) Da der mangler et
eksplicit subjekt, og ssmmenhangen kraver et subjekt, er det oprindeligt. 2) Netop fordi der mangler et subjekt, vil det
veare naturligt, at afskrivere tilfojer det. Det er ogsa vanskeligt at forsta, at det er blevet udeladt. Det sidste er det
tungeste argument, og det er da bedst at udelade det.
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og suverane ved beslutningen fremhaves ogsa ved, at den er baseret pa en udvalgelse af Paulus,
der fandt sted, for han blev fedt. Beslutningen var ikke betinget af noget i Paulus’ liv. Beslutningens
indhold er dmokodvyal TOV VIOV adTod €v Epoi (“at Abenbare hans sen for mig; vers 16). Men for
Paulus skriver om beslutningens indhold, karakteriserer han Gud nermere. 6 d@opicog pe €k
KotMag UNTpog Hov kol KoAEoag did Tiig yapttog avtod er to adj. partc., der star attributivt til 6 6g0g.
Forst karakteriseres Gud som den, der har udvalgt Paulus. Partc. 6 dpopicag betyder ”som har
udskilt” eller ”’som har udvalgt” og refererer til udveelgelsen til en tjeneste, der bestar i at forkynde
evangeliet (vers 16 og jf. Rom 1,1).% Dette er en udveelgelse til apostel (se Gal 2,7-9). ék kothiog
puntpog pov (fra min moders liv”’) fortaeller, hvornar Paulus blev udvalgt. Det kan enten betyde fra
fodslen af eller fra undfangelsen af. Paulus beskriver sin udvalgelse til apostel pd samme made,
som f.eks. profeten Jeremias beskriver sin kaldelse til profet (Jer 1,5 og jf. Es 49,1 og Es 6,1-13).
Gud karakteriseres dernast som den, der har kaldet Paulus: koi kaAéoag S Thg xaprrog avtod. %
Paulus anvender at kalde” (kaAéw) eller ’kaldelse” (kAfjoic) om en effektiv og historisk
virkeliggerelse, hvad enten det er en kaldelse til frelse eller til tjeneste som her. Udvealgelsen er
drsagen, og kaldelsen er implementeringen.'?! Subjektet for kaldelsen er Gud, og det fremheever
igen Guds frie beslutning, og i og med at udvelgelse og kaldelse er Guds frie beslutning, sker de af
nade. Dette formulerer Paulus eksplicit med 1 TG ydprrog adtod, som er modalt. Kaldelsen skete
af ndde.'”? Gud kaldte Paulus til denne tjeneste (jf. 1 Tim 1,12-17), og det skete frit og uatheengigt
af Paulus’ kvaliteter.

16. Paulus har i vers 15 beskrevet Gud som den, der har udvalgt ham fra
fodslen/undfangelsen af og kaldet ham af nade. Dette er en karakteristik af Gud. dmokaAdyat tov
viov avtod &v Euoi er knyttet til endooknocev og beskriver, hvad Gud besluttede. dmokaivyai oV VIOV
avtod beskriver en abenbaring, og denne dbenbaring fandt sted pa vejen til Damaskus. Paulus’
beretning er selvbiografisk og kronologisk, abenbaringen identificeres dermed som Paulus’
kaldelse, og kaldelsen finder sted p& vejen mod Damaskus. I ssmmenhangen er dmokolvyor Tov
viov avtod &v épot identisk med dbenbaringen af evangeliet (vers 12) af folgende grunde. 1) Det er
en del af begrundelsen for, at evangeliet ikke er menneskeligt, men givet ved dbenbaring fra Jesus

Kristus. 2) Evangeliets indhold er Jesus, Guds Sen, og 3) formélet med dbenbaringen er, at Paulus

9 dpopilm betyder “at udskille, "at skille ad” eller ”at udvelge”. Her passer betydningen “at udvalge” fint. Det bruges
fa steder om udvelgelse til en tjeneste (ApG 12,2; Rom 1,1 og Gal 1,15). Det anvendes ikke om udvealgelse til frelse.
100 Formalet med omvendelsen og kaldelsen (vers 16) viser, at Paulus kaldes til apostel.

10T Rom 1,1 er reekkefalgen den modsatte, men det @ndrer ikke det logiske forhold mellem udvelgelse og kaldelse.
102 14 Tiic xéprrog avtod er ikke instrumentalt, da niden ikke er det middel, hvormed Gud kalder. Abenbaringen af
Guds Sen er midlet (jf. Gal 1,6).
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skal forkynde evangeliet.!® Dette understottes sprogligt, idet ordet evangelium (gdayyéliov) via
verbet at forkynde evangelium (edoyyerilm) kobles sammen med substantivet evangelium i vers 11,
og idet Paulus begge steder anvender ordet dbenbaring (substantiv og verbum). Paulus anlegger to
synsvinkler pa denne dbenbaring:

a) Abenbaringen af evangeliet er fra Jesus Kristus

b) Abenbaringen af Guds Sen er fra Gud
Ud fra andre beretninger ved vi, at Jesus viste sig synligt i et lysskar for Paulus pa vejen mod
Damaskus (1 Kor 9,1; ApG 9,17 og 26,16).'%4 dmoxaivyou refererer da til en synlig afslering af
Jesus i hans guddommelige herlighed. tov viov adtod er dbenbaringens indhold, og nar
abenbaringen sigter til, hvad der skete pa vejen mod Damaskus, svarer év €uoi til en dativ ("for
mig”).!% Der er tale om en synlig 4benbaring af Jesus, en kristofani, i denne verden og ikke om et
indre syn. I 1 Kor 9,1 og 15,1-10 sidestiller Paulus denne &benbaring med den opstandnes
abenbaringer for disciplene, og dbenbaringen for Paulus og den opstandnes abenbaring for
disciplene har da den samme karakter. I begge tilfeelde er det synlige og virkelige &benbaringer i
denne verden. Denne abenbaring af Jesus Kristus er for Paulus bade omvendelse og kaldelse til
apostel. Han omvendes fra at vaere en forfolger af Guds menighed og dermed fra et liv i opposition
til Gud, og han kaldes til en opgave som apostel.'%

tva evayyeMlopon adtov &v toig E0veoty beskriver kaldelsens formal: At forkynde
evangeliet om Jesus blandt hedningefolkene. Formalet viser eksplicit, at abenbaringen af Guds Sen
er dbenbaringen af evangeliet. adtov er evangeliets indhold, og &v toic £€Bveotv ("blandt

hedningefolkene”) er en geografisk betegnelse, der forteller, hvor han skal forkynde (jf. Gal 2,6-

103 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.114: ”Her herer du, hvad art lzere der er givet og betroet Paulus, nemlig
evangeliets lcere, som er en dbenbarelse af Guds Sen”.

104 Paulus anvender verbet dmokaldmto om béde en synlig og usynlig 4benbaring; om dbenbaringens modtagere bruger
han fire gange dativ (1 Kor 2,10; 14,30; Ef 3,5 og Fil 3,15), en gang €ig og en gang énl. Materialet er for spinkelt til, at
man kan sige, at Paulus ikke kan bruge év til at indfere dativ.

105 &y &noi kan betyde i mig”, og Paulus beskriver en indre dbenbaring, et indre syn, som forvandler ham
(Longenecker, Galatians, s.32). Det svarer til Gal 2,20 og 4,6. Argumentet er, at Paulus ellers ikke bruger év plus dativ
til at indfere for hvem, dbenbaringen gelder. Dette er korrekt, men materialet er for spinkelt og referencen til
abenbaringen pa vejen mod Damaskus for staerk. v ot kan ogsa gengives med ”gennem mig” eller ”ved mig”
(Lightfoot, Galatien, s.80-81) , men det overlapper da med den felgende setning, der beskriver evangelieforkyndelsen.
106 Der er en stadig debat, om Paulus blot blev kaldet til en tjeneste, eller om han bade blev kaldet og omvendt. Hvis
man mener, at der kun er tale om en kaldelse, bliver fariseismen og kristendom to variationer inden for den samme
religion. Paulus har da tjent og dyrket den ene og sande Gud, mens han levede som fariseer, og ved kaldelsen far han
blot en ny opgave og et nyt omrade nemlig at udbrede troen pa Jesus som Messias (jf. Stendahl, Paulus, s.15-32 og
Dunn, Galatians, s.65). Den tolkning overser nogle fundamentale forskelle pa farisaisme og kristen tro. Som farisaer
bekaempede han Guds menighed (Gal 1,13) og forfulgte derved Kristus selv (ApG 9.,4), som apostel tjener han Kristus
(Gal 1,1 og 1,10).
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10).197 1oi¢ #0veotv er hedningefolkene med undtagelse af Israel. Ifelge ApG 9,15 kaldes Paulus til
at forkynde evangeliet for bade Israel og hedningefolkene, og i Paulus’ gengivelse af kaldelsen i
ApG 22,21 og 26,16-20 leegger han veegten pa hedningemissionen. Paulus’ apostolat har sit fokus i
udbredelsen af evangeliet blandt hedningefolkene, og derfor neevner han dette her og i Gal 2,8, fordi
dette er mest relevant for galaterne. Praksis med at begynde sin mission et nyt sted i synagogen
viser (ApG 13,5; 13,14; 14,1 etc.), at Paulus altid har forkyndt evangeliet for bade joder og
hedninger og med respekt for princippet for jode forst og sa for graeker (jf. Rom 1,16-17; 9,1-2;
11,13 og 1 Kor 9,19-21).

I vers 16c-17 forteller Paulus, hvad der sker efter omvendelse og kaldelse. Vers 16c-
17 bestar af fire setninger, der herer sammen parvis med to negative (vers 16c-17a) og to positive
(vers 17bc) udsagn. De udger hovedsatningen i vers 15-17, og hovedvagten ligger pa dette. De
indledes med e00éwg, der sandsynligvis deekker de to negative udsagn.!%® g00éw¢ 0d mpocavedéuny
oapki kol aipott 006 avijABov &ig Tepoodivpa Tpog ToVE TPo ol dmoctoAovg forteller, hvad der
skete umiddelbart efter omvendelse og kaldelse. o0 mpocavedéuny capki kai aipatt er det forste
negative udsagn. Verbet tpocavedéuny betyder ”jeg radferte mig”, og capki kal aipatt er en
betegnelse for et svagt og begraenset menneske, der har en temporal og legemligt betinget eksistens
(f. 1 Kor 15,50 og Matt 16,17). capki kai aipott er menneske i kontrast til Gud. Det refererer her
til et medlem af menigheden i Damaskus. Paulus afviser, at han straks efter abenbaringen
konsulterede mennesker pé stedet, og som et led i begrundelsen for, at evangeliet er 4benbaring, ma
det betyde, at han ikke har modtaget evangeliet via menneskers instruktion.'* Abenbaringen har i
sig selv vaeret klar og overbevisende med hensyn til dens indhold og sandhed. Paulus behovede
derfor ingen verificering eller instruktion.!'” Det bekrefter, at han modtog evangeliet ved en
abenbaring. Han beviser igen sin selvsteendighed i forhold til mennesker.

17. ové¢ er videreforende, og avijABov eig Tepocdivpa Tpdg Tovg TPO EULOD
amootolovg er det andet negative udsagn. Paulus forteeller, at han heller ikke straks drog op til

Jerusalem for at rddfere sig med apostlene. Han modtog ikke evangeliet fra dem. I Jerusalem findes

107 Schlier, Galater, s.56 og Longenecker, Galatians, s.32.

108 [ ongenecker, Galatians, s.33. Det flugter med, at Paulus ikke har modtaget evangeliet fra mennesker. £004w¢ kan
ikke veere knyttet til vers 17c (séledes Burton, Galatians, s.53-54), da det ikke giver mening, og da det vil vaere
merkeligt at skille de to positive udsagn ad, er det bedst at lade ev0¢wg deekke de to negative udsagn.

109 p3 grund af sammenhangen handler det ikke om en opklaring (séledes Mussner, Galaterbrief, s.89-90), om
ratifikation eller autoritativ tolkning (séledes Dunn, Galatians, s.67-68), om legitimation (séldes Schreiner, Galatians,
s.102), om betydning og legitimation (sdledes Moo, Galatians, s.105), om validiteten af abenbaringen (siledes Das,
Galatians, s135), men om modtagelse af evangeliet (saledes Witherington, Grace, s.116).

119 Efter 8benbaringen p& vejen mod Damaskus feres Paulus til Damaskus, og i Damaskus opsgger Ananias Paulus
(ApG 9,10-19). Det sker pa Herrens befaling, og Ananias kommer med et budskab fra Herren om, at Paulus skal se igen
og fyldes af Helliganden. Men Ananias formidler ikke evangeliet til Paulus.
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modermenigheden, de tolv apostle og Jakob, Herrens broder. tovg dmootoiovg er de tolv og
sandsynligvis ogsé Jakob, Herrens broder (vers 19 og Gal 2,9). np0 €uod er temporalt og betyder, at
de blev kaldet for Paulus (jf. Rom 16,7). Det sammenlignende mpo €uod viser, at Paulus tenker pa
apostle i egentlig betydning, der er kaldet direkte af Herren (jf. Gal 1,1), og som har autoritet fra
Herren. mpo épod viser ogsa, at Paulus ligestiller sig med dem. De har den samme autoritet som
han. Han anerkender dem og betoner samtidig sin selvsteendighed i forhold til dem. Han har
modtaget evangelium direkte ved en dbenbaring.

AL amiiABov gig Apafiav er det forste positive udsagn, og Paulus skriver, at han
derimod drog til Arabien. Paulus fortzller ikke om sit l&ngere ophold til Damaskus efter
abenbaringen (vers 16), og at han straks begyndte at forkynde, at Jesus er Guds Sen (ApG 9,19b-
25). Dette udelader han her og skriver, at han efter opholdet i Damaskus drog til Arabien.!'! gig
Apafiav refererer til nabataeernes rige, og Paulus har sandsynligvis opholdt sig i et omrade tet pa
Damaskus (jf. Gal 4,25).!'2 I sammenhangen er der teenkt pa et omrade, hvor der ikke fandtes
kristne, der kunne formidle evangeliet til ham (jf. Rom 15,20). Ved abenbaringen modtog han et
kald til at forkynde evangeliet, han begyndte allerede at forkynde i Damaskus, og i Arabien er han
fortsat med dette. Det er det sandsynligste scenarie.!'3 Oplysningen i 2 Kor 11,32-33 om, at
nabataeerkongen Aretas’ statholder holder Damaskus bevogtet for at gribe Paulus peger ligeledes
pa, at han har forkyndt evangeliet i Arabien, og at det er arsagen til Aretas’ fjendskab. I sa fald er
det bedst at forstd ApG 9,19b-25 som en sammentrukket beretning, der fortaeller om Paulus’ forste
forkyndelse, udelader hans ophold i Arabien og forteller om hans senere forkyndelse i
Damaskus.''* xoi méAv Yméotpeya gic Aapoaockdv er det andet positive udsagn. Paulus forteller, at
han efter et ophold i Arabien vender tilbage til Damaskus.!'> Denne tilbagevenden illustrerer igen
Paulus’ selvstendighed i forhold til apostlene i Jerusalem. Hans evangelium er ikke fra mennesker.

I vers 13-17 giver Paulus sit forste bevis pa, at evangeliet blev givet til ham ved en
abenbaring. Det skete, da Gud dbenbarede sin sen for ham pa vejen mod Damaskus og kaldte ham
til at forkynde evangeliet blandt folkene. Abenbaringen af evangeliet og kaldet kom direkte fra
Herren Jesus. For dbenbaringen havde han veret en forfelger af menigheden og engageret 1 jodisk

tro og praksis. Efter abenbaringen radspurgte han ikke mennesker, drog heller ikke op til apostlene i

! Det fremgér implicit af ”og jeg vendte igen tilbage til Damaskus”, at han havde opholdt sig i Damaskus efter
kaldelsen.

12 Bruce, History, s.229-230 og Barnett, Jesus, s.253-255.

113 Schreiner, Galatians, s.102-103 og Moo, Galatians, s.106-107. Riesner, Friihzeit, s.229-231, er skeptisk, mens
Hengel/Schwemer, Paulus, s.174-178, er positiv over for en mission i Arabien.

114 Se Barnett, Jesus, s.255, Schreiner, Galatiens, s.102-103, Marshall, Acts, s.172-174 og Bruce, Acts, 5.202-205.
115 Hengel/Schwemer, Paulus, s.175, vurderer, at opholdet i Arabien har varet ca. halvanden til to ar.
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Jerusalem, men drog til Arabien for senere at vende tilbage til Damaskus. Dette bekreefter, at han

ikke har modtaget evangeliet fra mennesker eller fra apostle.

Gal 1,18-20: Det forste besog i Jerusalem
Tesen i Gal 1,11-12 er, at hans evangelium er dbenbaring, og i Gal 1,18-20 kommer han med det
andet bevis for dette, og det er, at han forst efter tre ar drog op til Jerusalem. Dette viser hans

selvstendighed i forhold til apostlene. Paulus har ikke modtaget sit evangelium fra dem.

Struktur

v.18a Rejse til Jerusalem

v.18b Formél: Besoge Peter
v.19: Supplerende oplysning: Kontakt med Jakob
v.20: Forsikring om sandhed

Eksegese

18. Paulus fortsatter sin selvbiografiske skitse og forteller, hvad der derefter skete. "Eneita peta
g 1pia refererer til, hvad han ger tre ar efter omvendelsen og kaldelsen.!'® Jaderne teller inklusivt,
s& at “efter tre ar” er ca. to ar efter.!'” Paulus kaldes ar 32 e.Kr.!''® Han opholder sig i Arabien fra
32-34 e Kr., og avijAOov &ic Tepocdrvpa forteller, at det forste besog i Jerusalem finder sted i ar 34
e.Kr.

Ekskurs: Kronologi

Forste mulighed:

Jesu fodsel'?? 7 f. Kr.
Johannes Dgber!2° 29 e. kr.
Jesu virke!?! 29/30 — 33 (paske)

116 Dette er det sandsynligste pd grund af kontrasten til ”straks” i vers 17, og fordi fokus er pa kontakt med apostle i
Jerusalem.

7 Det er i det tredje ar efter. Se ekskurs om Kronologi.

U8 Barnett, Jesus, s.21, setter Paulus’ omvendelse til 33/34 e.Kr. Riesner, Friihzeit, s.284, setter omvendelsen til 31/32
e.Kr.

119 Jesus blev fodt, mens Herodes den Store var romersk vasalkonge (Matt 2,1 og jf. Luk 1,5), og da han dede ar 4.
f.Kr., ma Jesus vere fodt for ar 4 f. Kr. Under forudsatning af, at stjernen i Matt 2,2 er en konjunktion af planeterne
Jupiter og Saturn, er Jesus fodt i ar 7 f.Kr.

120 Johannes Daber bliver kaldet til profet i kejser Tiberius’ femtende regeringsar (Luk 3,1-2). Dette ar satter man til &r
29 (det kunne eventuelt vaere ar 28), idet der regnes fra det tidspunkt, hvor Tiberias bliver enchersker.

121 Jesu virke har strakt sig lidt over 3 4r. Johannes forteller om Jesu tre paskefejringer i Jerusalem (Joh 2,13; Joh 6,4 og
Joh 11,55). I Joh 5,1 omtaler Johannes endnu en fest, som sandsynligvis er en af de tre store pilgrimsfester (paske, pinse
og lavhytte), og da gér der to ar mellem den forste paskefest (Joh 2,12) og den anden paskefest (Joh 6,4). Jesus
begynder sit offentlige virke noget for den forste paskefejring (jf. Joh 2), og da ma Jesu virke streekke sig lidt over tre
ar. Jesus treder offentlig frem senere end Johannes Daber og begynder sit offentlige virke med daben. Beregninger har

54



Korsfastelse og opstandelse'?? 33 (april)
Pinsen!?3 33

Paulus’ omvendelse og kaldelse'?* 34

Paulus i Arabien!? 34-36
Paulus’ forste besog i Jerusalem!'?° 36

Paulus i Syrien og Kilikien'?’ 36 —46 (ca.)
Paulus i Antiokia!2® 46-47
Paulus’ andet beseg i Jerusalem'?’ 47

Den forste missionsrejse!3? 47 - 48

Apostelmedet i Jerusalem!!

48 (forar)

Anden mulighed:
Jesu fodsel'*? 7 f.Kr.

vist, at den 15. nisan (den forste dag i pasken) falder pa en fredag i &r 33, og da der skal vare plads til Jesu virke pa lidt
over tre ar, korsfastes han april 33.

122 Se den foregiende note og jf. Hoehner, Chronological, s.95-114, Reicke, Baggrund, s.169 og Barnett, Jesus, s.20-21.
123 Den pinse, hvor Helligdnden udgydes, folger efter den péske, hvor Jesus korsfastes og opstdr. Derfor placeres pinsen
idr33.

124 Gal 2,1 forteller, at Paulus 14 &r efter igen drog til Jerusalem. Dette er hans andet besog i Jerusalem efter kaldelsen.
Det forste fandt sted tre ar efter kaldelsen (Gal 1,18). Nér apostelmedet ligger ar 48 og nér Jesus korsfastes ar 33, da er
de 14 &r inklusive de 3 ar, s der samlet gar 14 ar fra kaldelse og til det andet beseg. Joderne teller &r inklusivt, sa 14 ar
er ca. 13 ar. Derfor kan vi se@tte omvendelse og kaldelse til ar 34, det forste besog i Jerusalem til ar 36 (3 ar dvs. ca. 2 ar
efter) og det andet besgg i Jerusalem til ar 47 (14 dvs. ca. 13 ar efter).

125 Gal 1,17 fortaller, at Paulus efter kaldelsen og opholdet i Damaskus drog til Arabien, og at han siden vendte tilbage
til Damaskus.

126 Det forste beseg i Jerusalem efter kaldelsen fandt sted 3 dvs. ca. 2 &r efter dvs. &r 36.

127 Gal 1,21 fortaller, at Paulus efter det forste besag i Jerusalem drog til Syrien og Kilikien. Dér har han forkyndt
evangeliet for joder og hedninger (jf. Gal 1,23-24 og 2,2 og 2,7-9).

128 ApG 11,25-26 fortller, at Barnabas henter Paulus i Tarsus og tager ham med til Antiokia, og at de dér er ssmmen
og virker et ar i menigheden.

129 Det andet besag i Jerusalem finder sted 14 dvs. ca. 13 &r efter omvendelse og kaldelse dvs. ar 47 (se Gal 2,1). Det
andet besog svarer til ApG 11,27-30 (nedhjzlpsbesaget).

130 Efter det andet besog i Jerusalem vender Paulus og Barnabas tilbage til Antiokia, og de udsendes af menigheden til
den ferste missionsrejse (ApG 13,1-14,28). Efter rejsen vender de tilbage til Antiokia.

131 Kort tid efter at Paulus og Barnabas er vendt tilbage, kommer nogle fra Judza til Antiokia, og spergsmélet om de
hedningekristnes forhold til Moseloven aktualiseres. Der opstar strid, og menigheden i Antiokia beslutter at sende
Paulus og Barnabas til Jerusalem. Dette er Paulus’ tredje beseg i Jerusalem efter kaldelsen. Her finder apostelmedet
sted (ApG 15). Der er to grunde til at placere apostelmedet i foraret 48. Den ene grund er, at der skal ga ca. 13 ar
mellem Paulus’ omvendelse og kaldelse og det andet besag i Jerusalem. Da Jesus korsfastes april 33, og da der skal
veare plads til Paulus’ forfelgelse af menigheden, ligger det andet beseg i Jerusalem sandsynligvis i ar 47. Der skal
desuden veere plads til den ferste missionsrejse, og da er vi sandsynligvis i foraret 48. Den anden grund er, at Paulus
opholdet sig halvandet ar i Korinth, for han stilles for statholderen Gallio, der tiltreeder den 1.juli 51. Paulus er da
kommet til Korinth omkring januar 50, og da der skal vere plads til hans rejse fra Antiokia gennem Lilleasien via Troas
til byer i Makedonien og Athen og Korinth, og den rejse tager sandsynligvis halvandet ar, sa begynder den anden
missionrejse forar/sommer 48. Paulus kommer til Thessalonika sommeren 49 og kommer til Korinth januar 50.
Apostelmeader ma da ligge forér 48.
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Johannes Dgber!33 26/27 e Kr.

Jesu virke!** 27-30
Korsfaestelse og opstandelse april 30
Pinsen!3 30

Paulus’ omvendelse og kaldelse!3° 32

Paulus i Arabien'3’ 32-34
Paulus’ forste besog i Jerusalem!?® 34

Paulus i Syrien og Kilikien'3? 34 — 45 (ca.)
Paulus i Antiokia!4? 45-46
Paulus’ andet besog i Jerusalem!4! 47
Apostelmedet i Jerusalem'#? 48 (forar)

132 Jesus blev fodt, mens Herodes den Store var romersk vasalkonge (Matt 2,1 og jf. Luk 1,5), og da han dede ar 4. f.
Kr., ma Jesus vere fodt for ar 4 f. Kr. Under forudsatning af, at stjernen i Matt 2,2 er en konjunktion af planeterne
Jupiter og Saturn, er Jesus fodt i ar 7 £.Kr.

133 Johannes Dgber bliver kaldet til profet i kejser Tiberius’ femtende regeringsér (Luk 3,1-2), og det er 26/27 e.Kr., nar
man regnet fra det tidspunkt, hvor han blev medregent med Augustus i provinserne. Det er naturligt at regne fra
Tiberius’ medregentskab, da Lukas skriver ud fra et provinssynspunkt. Anvendelsen af hégemonia i Luk 3,1 i stedet for
basileia peger ogsa pa, at der er teenkt pa medregentskab (Riesner, Friihzeit, s.35-38).

134 Jesu virke har strakt sig over lidt over 3 4r. Johannes fortaeller om Jesu tre paskefejringer i Jerusalem (Joh 2,13; 6,4
og 11,55). I Joh 5,1 omtaler Johannes endnu en fest, som sandsynligvis er en af de tre store pilgrimsfester (paske, pinse
og lavhytte), og da gér der to ar mellem den forste paskefest (Joh 2,12) og den anden paskefest (Joh 6,4). Jesus
begynder sit offentlige virke noget for den forste paskefejring (jf. Joh 2), og da ma Jesu virke straekke sig lidt over tre
ar. Jesus treder offentlig frem senere end Johannes Daber og begynder sit offentlige virke med ddben. Beregninger har
vist, at den 14. nisan eller 15. nisan (den forste dag i pasken) falder pa en fredag i ar 30 (jf. Carson/Moo, Introduction,
s.126), og da der skal vere plads til Jesu virke pa lidt over tre ar, korsfastes han april 30. Den forste paskefejring er da i
ar 27 e.Kr. I Luk 3,23 stér der, at Jesus var ca. 30 ar, da han begyndte sit virke. Hvis han fedes ar 7 f.Kr., er han, hvis
han begynder ar 26, enten 31 eller 32 ar athangigt af, om han har haft fedselsdag i aret 26, inden han begynder. Eller
hvis Jesus begynder i begyndelsen af 27, er han sandsynligvis 32 ar, hvis han endnu ikke har haft fadselsdag det ar. Ar 0
findes ikke.

135 Den pinse, hvor Helligdnden udgydes, folger efter den paske, hvor Jesus korsfastes og opstir. Derfor placeres pinsen
iér 30.

136 Gal 1,18 fortzeller, at Paulus 3 4r efter kaldelse og omvendelse drager til Jerusalem. Der tzlles inklusivt, s& det er ca.
2 ar efter. Gal 2,1 forteeller, at Paulus 14 ar efter igen besoger Jerusalem igen. Der teelles inklusivt, sé der gar ca. 13 ar.
Nar apostelmadet ligger ar 48, og nar Jesus korsfeastes ar 30, kan vi seette omvendelse og kaldelse til ar 32.

137 Gal 1,17 fortaller, at Paulus efter kaldelsen og opholdet i Damaskus drog til Arabien, og at han siden vendte tilbage
til Damaskus.

138 Det forste beswog i Jerusalem efter kaldelsen fandt sted 3 dvs. ca. 2 ar efter dvs. ar 34.

139 Gal 1,21 forteller, at Paulus efter det forste besag i Jerusalem drog til Syrien og Kilikien. Dér har han forkyndt
evangeliet for joder og hedninger (jf. Gal 1,23-24 og 2,2 og 2,7-9).

140 ApG 11,25-26 fortzller, at Barnabas henter Paulus i Tarsus og tager ham med til Antiokia, og at de dér er ssmmen
og virker et ar i menigheden.

141 Det andet besag i Jerusalem finder sted 14 dvs. ca. 13 ar efter det andet besag dvs. ar 47 (se Gal 2,1). Det andet
besog svarer til ApG 11,27-30 (nedhjelpsbesoget).

142 K ort tid efter at Paulus og Barnabas er vendt tilbage, kommer nogle fra Judeea til Antiokia, og spergsméalet om de
hedningekristnes forhold til Moseloven aktualiseres. Der opstér strid, og menigheden i Antiokia beslutter at sende
Paulus og Barnabas til Jerusalem. Dette er Paulus’ tredje besog i Jerusalem efter omvendelsen og kaldelsen. Her finder
apostelmadet sted (ApG 15). Paulus opholdet sig halvandet ar i Korinth, for han stilles for statholderen Gallio, der
tiltreeder den 1.juli 51. Paulus er da kommet til Korinth omkring januar 50, og da der skal vaere plads til hans rejse fra
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iotopficon Knoeav er finalt og beskriver formélet.'* Verbet ictopficar betyder “at lere at kende”
eller "at besgge”. Paulus har modtaget evangeliet via en abenbaring fra Jesus Kristus (vers 12) og
har forkyndt evangeliet i flere ar. Formélet er altsa ikke at fa kendskab til evangeliet. Det kender
han allerede. Formélet er sandsynligvis at leere apostlen Peter at kende med henblik pa traditionen
om Jesus. Den kender Peter som gjenvidne og apostel, og det vil naturligvis vere merkeligt, hvis
de ikke har talt om evangeliet, men dette problematiserer ikke, at Paulus modtog evangeliet via
abenbaring, for traditionen om Jesus er ikke evangeliet, og besoget finder forst sted ca. 2 ar efter
omvendelse og kaldelse. Besoget kan karakteriseres som et uformelt besog i privat regi. koi
gnépeva mpog avtov Nuépag dexanévre forteller, at besoget var kort. Dette er hensigten med
oplysningen. Dette besog er Paulus’ forste i Jerusalem efter kaldelse og omvendelse, og det svarer
derfor til ApG 9,26-30. Det er Paulus’ intention med Gal 1,18-20 at beskrive forholdet til apostlene,
og derfor skriver han udelukkende om forholdet til Peter og Jakob, Herrens broder, og omtaler ikke
alt det andet, der foregik under dette besag. Nar Lukas i ApG 9,27 skriver om “apostlene”, er der
teenkt pa apostlene som kategori.'44

19. &tepov 62 TV dmosTOA®VY 00K £1d0v. 8¢ er videreforende, og Paulus skriver, at han
ikke sa andre apostle under dette besog. Med satningen &i pun TakoBov Tov AdeApdv 10D Kvpiov
indferer Paulus en undtagelse ("uden Jakob, Herrens bror”). i un betyder “uden”, og Paulus sa ikke
andre apostle uden Jakob.!* 1ov 48hpov 10D xvpiov identificerer denne Jakob som Jesu bror.
Herrens broder Jakob er da apostel i egentlig forstand og regnes pa linje med de tolv apostle.'#¢ 1
Kor 15,8 fortaller, at han er opstandelsevidne som Paulus.'4’

20. a 8¢ ypaoew vpiv introducerer en forsikring. d refererer vel til alt det, han skriver i

sit forsvar, dvs. fra Gal 1,13-2,21. 1600 évmviov Tob Beod &t 00 yevdopa er en edsafleeggelse (jf.

Antiokia gennem Lilleasien vias Troas til byer i Makedonien og Athen og Korinth, og den rejse tager sandsynligvis
halvandet ar, begynder den anden missionsrejse forar/sommer 48. Paulus kommer til Thessalonika sommeren 49 og
kommer til Korinth januar 50. Apostelmader mé da ligge forar 48.

143 Kneav er bedre bevidnet end ITétpov, og det er ogsd nemmere at forklare, at det aramaiske navn er andret til det
greeske navn.

1441 ApG 8,18 star der om “apostlenes hindspélaeggelse”, men i ssmmenhangen er kun Peter og Jakob omtalt.

145 Bruce, Galatians, s.100-101, Longenecker, Galatians, .38 og Schreiner, Galatians, s.110-111.

146 ¢i un kan betyde men”. Paulus sé ikke andre apostle, men han s& Jakob, og Jakob er da ikke en apostel (sdledes
Zahn, Galater, s.71 og Mussner, Galater, s.96). Dette er sprogligt muligt, men den naturlige méde at lese s@tningen pa
er, at €l ) indferer en undtagelse. Dette svarer ogsa til, at der er fokus pa kontakten til apostlene.

1471 Gal 2,9 omtales Jakob, Herrens bror, pa linje med Kefas og Johannes som sgjler, og denne betegnelse viser, at
Jakob, Herrens bror er apostel. I 1 Kor 9,5 omtales “Herrens bredre”, og de star neevnt mellem “andre apostle” og
”Kefas”, der ogsa er apostel, og det peger pa, at "Herrens bredre” ogsa er apostle.
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Rom 1,9; 9,1; 2 Kor 1,23; 11,10 og 1 Tim 2,7). Paulus sverger for Guds ansigt. Paulus har skrevet,
at han han har modtaget evangeliet ved en abenbaring, og han forsikrer nu, at dette er sandt.

I vers 18-20 kommer Paulus med sit andet bevis pa, at evangeliet blev givet til ham
ved en dbenbaring. Forst tre ar (dvs. ca. 2 ar) efter omvendelsen og kaldelsen til apostel drager
Paulus op til Jerusalem for at lere Peter at kende. Besoget er kort, og under det ser han ikke andre
apostle end Jakob, Herrens broder. Det forste besog er et hoflighedsbesog. Paulus afleegger ed pé, at
han skriver sandheden. Vers 18-20 er et bevis pé, at evangeliet er kommet direkte til ham, og han

beviser dette ved at omtale sin uathaengighed i forhold til apostlene i Jerusalem.

Gal 1,21-24: Mission i Syrien og Kilikien
Tesen i Gal 1,11-12 er, at Paulus’ evangelium er abenbaring, og i Gal 1,21-24 kommer han med et
tredje bevis for dette, og det er, at han var ukendt for menighederne i Judeea. Dette viser, at Paulus
ikke har modtaget sit evangelium fra dem.
Struktur
v.21 Til Syrien og Kilikien
v.22-23 Menighederne i Judea:

v.22: Personligt ukendskab til Paulus

v.23: Kendskab til omtale af ham

v.24: Folge: Lovprisning
Eksegese
21. "Enerra fA0ov gig to kAipato tfig Tupiag wai tiig Kiluciog. Efter det forste besog i Jerusalem
drager Paulus til Syrien og Kilikiens egne (jf. ApG 15,23 og 15,41). 1d kAipata er geografiske
omrader i Syrien og Kilikien (jf. Rom 15,23 og 2 Kor 11,10). P4 den tid er Syrien og Kilikien en
romersk provins. ApG 9,30 forteller, at menigheden i Jerusalem hjalper Paulus til Casarea og far
ham sendt til Tarsus, som ligger i Kilikien. Tarsus er hans hjemby, og med basis i den er Paulus
engageret i mission i det omrade i ca. 11 ar. Han har forkyndt evangeliet for joder og hedninger
(Gal 1,24; 2,2 og ApG 15,23). ApG 11,25-26 fortaller, at Barnabas henter Paulus i Tarsus og ferer
ham til Antiokia i Syrien, '*® hvor de eri ca. 1 &r.!%

22. fjunv 3¢ dyvoovpevog T® Tpoo®n® Toic EkkAncioig T Tovdaiog taig &v Xplotd
forteeller, at Paulus var personligt ukendt for menighederne i Judaa. fjunv plus dyvoovuevog er en

perifrastisk konstruktion, der svarer til en imperfektum. 1® mpocdnm er henseendets dativ. |

148 Paulus navner sandsynligvis Syrien ferst, fordi det var det vigtigste omrade.
149 Se Barnett, Paul, s.86-91.
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henseendet til ansigtet, dvs. personligt, var han ukendt. Menighederne har jo hert om ham, men har
ikke truffet ham personligt. toic éxkAnciong er flere menigheder inklusive menigheden i Jerusalem
(Gal 1,2 og 1,13). g Tovdaiag er en geografisk genitiv og refererer enten til Judaea og Samaria og
Galilzea (= den romerske provins Judea pé den tid) eller til Judeea med undtagelse af Samaria og
Galileea (jf. 1Thess 2,14). toig &v Xpiot® kvalificerer menighederne som kristne. Paulus kommer
med et generelt udsagn, som dekker hans liv fra forfelgelse og til hans andet besog i Jerusalem (Gal
2,1-10)."% Som et generelt udsagn er det sandt, for det er kun en del af de kristne i Jerusalem, der
har kendt ham fra forfelgelsen af menigheden og fra det forste besog. Hans forfelgelse var rettet
mod husmenigheder i Jerusalem (ApG 8,3), og intet tyder p4, at han har forfulgt menigheder uden
for Jerusalem.!>! Siden forfolgelse og besog er der kommet mange troende til i Jerusalem og i de
ovrige menigheder i Judea, som ikke kender ham.!>? Majoriteten har altsé ikke kendt ham
personligt.!3? Paulus forteller om sin selvsteendighed i forhold til menighederne i Judaea. De kendte
ham ikke, og han kunne derfor ikke have faet evangeliet fra dem.

23. povov er et adverbium, der bruges til at indskraenke det foregéende udsagn. o¢ er
adversativt ("men”). dxodovieg Roav 811 6 dibkav HUdG Tote VOV evayyedileton Ty mioTv fiv mote
émopOet er indskreenkningen.!3* Menighederne har udelukkende (blot”) hert om Paulus. dkovovteg
noov er en perifrastisk konstruktion, der svarer til en imperfektum. &t indferer, hvad de herte: Den
tidligere forfolger forkynder nu evangeliet (jf. vers 13 og ApG 9,20-21).'55 Paulus giver et resume
af, hvad menighederne har sagt. Fokus er pa den dramatiske forvandling i Paulus’ liv (jf. Gal 1,12-
16). mv miotw refererer oftest til det at tro nemlig tilliden (akten), men det kan ogsd som her
referere til det, man tror (indhold),'*® og det svarer da til evangeliet (jf. Gal 1,11). énop0et er en
impf. de conatu (som han for forsegte at udrydde”: jf. Gal 1,13).

24, kai £66&alov &v €uoi Tov Bedv beskriver menighedernes reaktion. De priste Gud pa
grund af Paulus (jf. Gal 1,5). év éuoi angiver grunden til lovprisningen.'>7 &v éuoi er en

sammenfatning af vers 23, der omtaler den radikale @ndring i Paulus’ liv. Med deres lovprisning af

150 Jf. brugen af impf. i vers 22-24 (“var”, ’herte” og “priste”) og prasens ("forkynder”), der beskriver det vedvarende.
151 Jf. Witherington, Grace, s.125 og Das, Galatians, s.144.

152 Witherington, Grace, s.124-125 og Schreiner, Galatians, s.112.

153 Der er altsd ingen grund til at tale om en modsztning mellem Gal 1,22 og ApG 8,3 og 9,26-30, som Betz, Galatians,
s.80 og Martyn, Galatians, s.175-176, ger eller om en modsetning mellem Gal 1,22 og 1,13.

154 Partc. dxovovtec er maskulinum og en construtio ad sensum, hvor subjektet refererer til éxxAnocioic, der er
femininum.

155 811 er dti-recitativum, der introducerer et direkte citat.

156 1 Kor 16,13; Ef 4,13; 1 Tim 3,9; 4,6; 5,8; 6,10; 6,21; 2 Tim 3,8; Tit 1,13 og Filem 6.
157 ¢v er kausalt.
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Gud placerer de ansvaret for denne @ndring. Gud greb ind og forvandlede en forfelger til en
forkynder af evangeliet.

I vers 21-24 giver Paulus sit tredje bevis pa, at evangeliet blev givet til ham ved en
abenbaring. Han skriver om sin mission i Syrien og Kilikien og om, at han var personligt ukendt for
menighederne i1 Judaea, men de horte, at han, der havde veret en forfelger af menigheden, nu
forkyndte evangeliet. Det gav anledning til lovprisning af Gud. Dette manglende kendskab beviser
igen hans uafhangighed. Paulus modtog ikke sit apostolat eller evangelium fra menighederne i

Judaa

Gal 2,1-10: Det andet besog i Jerusalem

Brevets forste hoveddel er en selvbiografisk skitse, hvor Paulus forsvarer sit apostolat og
evangelium. Paulus fremsatter forst sin tese (Gal 1,11-12), og resten af afsnittet er en bevisforelse
for denne. Paulus har skrevet om sin fortid som forfelger og om sin omvendelse og kaldelse, om en
mission i Arabien og det forste besog i Jerusalem og om en mission i Syrien og Kilikien. I sit
forsvar for apostolat og evangelium er han kommet til det andet besog i Jerusalem. Gal 2,1-10
forteeller om dette besag. Det sker 14 (dvs. ca. 13) ar efter det forste besog. Paulus forklarer, at han
og Barnabas drager op til Jerusalem pé grund af en profeti, og formalet med besoget er at
fremlegge sit evangelium for de ansete. Paulus vil vide, hvordan de bedemmer det (vers 1-2). Her
afbryder Paulus imidlertid sin fremstilling, og i en parentes (vers 3-5) skriver han, at hans ledsager
Titus, som er graker, ikke bliver tvunget af de ansete til at lade sig omskere. Paulus forklarer, at
der er falske bradre i menigheden, som ensker at fore Paulus og hans ledsagere ind under
Moselovens krav, men Paulus giver ikke efter for presset. Evangeliets sandhed skal forblive
uantastet for galaterne. Efter denne parentes i vers 3-5 gar Paulus videre med sin fremstilling af
modet med de ansete (vers 6-10). Paulus har fremlagt sit evangelium for de ansete, og de
anerkender det. De palegger ham intet, fordi de indser, at Gud har betroet ham evangeliet for de
uomskane, og fordi de anerkender, at Gud har givet ham apostolatet. Derfor indgar de ansete en
aftale med Paulus og Barnabas, og den aftale gar ud pa, at Paulus og Barnabas skal ga til
hedningerne, men de ansete til joderne, og at Paulus og Barnabas skal hjelpe de fattige i Jerusalem.

Paulus forsikrer, at det sidste har han bestrabt sig pd at gere.
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Struktur
v.1-2 Situation: Rejse til Jerusalem og fremlaggelse
v.1: Rejse til Jerusalem 14 ar efter
v.2a: Arsag til rejsen
v.2bc: Fremlaeggelse af evangeliet for de ansete
v.2d: Ledagende spergsmal: Er min mission forgaves?
Implicit svar: Nej!
v.3-5 Parentes:
v.3: Begrundelse af implicit svar: Titus blev ikke tvunget til at lade sig omskeere
v.4-5: Forklaring: Tilstedeverelse af af falske bradre
v.4a: Arsag: Falske bredre i Jerusalem
v.4bc: Karakteristik af de falske bredre
v.4d: Bredrenes formal
v.5a: Afvisning af bradrene
v.5b: Formél: Fastholdelse af evangeliet
v.6-10 De ansetes beslutning:
v.6: De ansetes bedemmelse: Anerkendelse af evangeliet (eksplicit svar)
v.7-10a: De ansetes aftale med Paulus:
v.7: Forste arsag: Anerkendelse af Paulus’ og Peters tjeneste
v.8: Begrundelse: Guds virke i begges tjeneste
v.9a: Anden arsag: Anerkendelse af Paulus’ apostolat
v.9b: Aftale om partnerskab:
v.9c: Forste del af aftalen: Arbejdsdeling
v.10a: Anden del af aftalen: Hjeelp til de fattige
v.10b: Forsikring: Dette har de gjort
Eksegese
1. "Emeita ("derefter”) defineres af d10 dexateccdpwv €tdv som 14 ar efter. méAwv dvéPny &ic
‘Tepocoivpa viser, at det sandsynligvis er 14 ér efter det forste besog 1 Jerusalem efter omvendelsen
og kaldelsen (jf. Gal 1,18).!58 &1t betyder “efter”, og Sekateccdpav £tdv er ca. 13 r, nir man

teeller inklusivt. petd Bapvapa fortaeller, at Paulus er ledsaget af Barnabas (ApG 9,27 og 11,22-26).

138 De 14 &r kunne 1) vere efter omvendelsen og kaldelsen, 2) efter det forste besag i Jerusalem (Gal 1,18) og 3) efter
rejsen til Syrien og Kilikien (Gal 1,21). Ordet "igen” peger dog pa, at det er 14 ar efter det forste beseg 1 Jerusalem.
Dette bekraeftes af det specielle fokus pa Jerusalem, der er i Gal 1,13-2,10.
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Paulus og Barnabas har arbejdet sammen, og Barnabas kan bevidne deres mission. cuumapaiafov
kol Titov er et adv. partc., der har sociativ betydning (idet jeg ogsa tog Titus med mig”). Titus er
en af Paulus’ medarbejdere, og han omtales med henblik pa det folgende. Titus er et konkret
vidnesbyrd om hedningemissionen. Dette besag i Jerusalem svarer til det andet besag ifelge ApG
11,27-30.1%°

2. 6¢ er forklarende (“nemlig”), og avéPny katda dmokdivy (’jeg drog nemlig op

ifolge en dbenbaring”) angiver drsagen til besoget. !¢

Katd droxdAvyty refererer her til en
abenbaring, der har overbevist Paulus og Barnabas om, at de skal rejse til Jerusalem. Der er teenkt
pé en profeti.'®" ApG 11,27-30 forteller, at Paulus sigter til Agabos’ profeti. Paulus drog altsa ikke
til Jerusalem pa eget initiativ eller efter befaling fra Jerusalem, men pa Guds initiativ. Kol dvefépnv
a0Toig TO evayyélov O knpdoow &v Toig EBvecty beskriver, hvad der skete under besoget. Verbet
avebeuny betyder “jeg forelagde” eller “’jeg fremlagde”, og adtoic er nogle personer i Jerusalem, og
de identificeres af preeciseringen kot idiav 5 toic dokodotv som de ansete.!6? 10 edayyéliov O
Knpuooo &v 1oig ébveotv er, hvad han foreleegger de ansete. Det er det evangelium, han har
modtaget ved en dbenbaring, og som han vedvarende og fortsat forkynder (jf. Gal 1,6-9. 11-12.
16).163 év 1oic £0veoy er blandt hedningefolkene det vere sig jeder eller hedninger (jf. Gal 1,16 og
2,8). kot idlav 8¢ toig dokodowv er en dobbelt pracisering. 8¢ er eksplikativt ("nemlig”) og Paulus

forklarer omstendighederne for fremlaeggelsen og identificerer, hvem han fremlagde evangeliet for.

xat’ idiov betyder “for sig selv” og forteller, at fremlaggelsen finder sted i privat regi.'®

159 Vedrerende spergsmalet om Gal 2,1-10 svarer til ApG 11,27-30 eller ApG 15,1ff (apostelmodet) se indledningen.
160 Paulus anvender ogsd kotd dmokéAvyty i Rom 16,25 og Ef 3,3, og begge steder refererer det til en afslering af Guds
frelsesplan.

16171 Kor 14,6. 26 anvender Paulus ordet dmoxdAvyig om en profeti. Om brugen af drwokdAvyic se Gal 1,12. Paulus har
ofte ladet sig lede af Helliganden, en profeti, et syn eller en drem (ApG 11,28; 16,6-7; 16,9-10; 18,9; 19,21; 21,4;
21,10-14; 22,17-21; 22,22-23; 23,11 0g 27,23-24).

162 Den alternative tolkning er, at avtoic refererer til menigheden i Jerusalem (Frovig, Galaterbrevet, s.72 og Mussner,
Galaterbrief, s.104). Der er da to fremlaggelser. Farst offentligt for menigheden i dens helhed og dernast for de ansete
privat. Argumentet for denne tolkning er, at avtoig ma referere til menigheden i Jerusalem, da Jerusalem lige er blevet
nzvnt. Imod denne tolkning kan man fremfere, at Jerusalem er en geografisk betegnelse, og at menigheden i Jerusalem
ikke er nevnt. Ordet ”Jerusalem” betyder blot, at adtoic er nogle i Jerusalem. Til fordel for ét mede, kan man fremfere,
a) at Paulus kun kan vere interesseret i de ansetes bedemmelse, da de har den samme autoritet som han, b) at det er
besyndeligt, at Paulus ikke fortaeller, hvad der skete under denne forste fremlaeggelse i menigheden, og c) at det reelt
giver en s&tningskonstruktion, der bryder sammen, da xat’ idiav 8¢ toig dokobowv ikke hanger syntaktisk sammen med
det foregaende.

163 kmpoooo er en durativ eller tidles presens.

164 Der er altsd én fremlaggelse (sdledes Longenecker, Galatians, s.48, Witherington, Grace, s.132-133, Moo,
Galatians, s.123 og Das, Galatians, s.164-165). Dette passer sammen med ApG 11,27-30 men ikke med ApG 15,1ff,
for apostelmedet er et offentligt made.
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Menigheden var ikke til stede. toig dokodotv identificerer, hvem Paulus fremlaegger sit evangelium
for. Toi¢ Soxobotv er de ansete i menigheden, og det er Peter, Jakob og Johannes (Gal 2,6 og 2,9).16
un ndg indleder en indirekte spargeseatning (om jeg leber eller har lgbet

forgaves”),!%¢ og eic kevov Tpéym 1 £5papov er, hvad Paulus stiller som spergsmal.'®” Dette
spergsmaél viser, at Paulus fremlagde sit evangelium til bedemmelse. Han ensker de ansetes
vurdering, og derfor stiller han spergsmélet: Lober jeg, eller har jeg lobet forgaves.'®® tpéym og
£0papov bestemmes ud fra 10 evayyéhov 6 knpHooo €v 1oig EBvesty som metaforer for mission.
Det at ’lobe” er at forkynde evangeliet (1 Kor 9,24-27 og Fil 2,15).'%° gic kevov angiver resultatet af
anstrengelserne: Det var forgaves.!’? De ansete skal udtale, hvordan de stiller sig til hans mission
og dermed til hans evangelium. Er Paulus’ mission i deres vurdering nyttesles? Paulus er ikke i
tvivl, for han felger Guds vilje, og i ca. 15 ar har han forkyndt evangeliet uden visitats fra
Jerusalem. Paulus er kaldet direkte af Herren til apostel (vers 1). Deri ligger hans autoritet. Paulus
har faet evangeliet ved en dbenbaring og et direkte kald til at forkynde evangeliet blandt
hedningefolkene (Gal 1,16). Deri ligger evangeliets legitimitet. Paulus behover derfor ingen
autorisation fra de ansete, da han er apostel med samme autoritet som dem. Paulus behgver ingen
legitimering af hans evangelium, da han forkynder det samme evangelium, som de ansete, fordi der
kun findes ét, eneste og uforanderligt evangelium (Gal 1,6-9). Paulus fremlegger da sin mission til
de ansetes bedemmelse af hensyn til andre nemlig de falske bredre i menigheden i Jerusalem og til
judaisterne i de galatiske menigheder. Denne anerkendelse skal ikke forstds som en anerkendelse,
der giver autoritet og legitimitet til Paulus selv og hans mission, men som en anerkendelse af hans
eksisterende apostolat og legitimitet. Arsagen til fremlaeggelsen er altsd pragmatisk. Det sker af
hensyn til andre. Motivet er at fjerne modstandernes legitimitet. De kan ikke péberébe sig de

ansetes autoritet.!”!

165 Man diskuterer, om “de ansete” er ironisk i den forstand, at de anses for betydningsfulde uden at vaere det, om der en
indbygget en distance i det, fordi de er ansete i menighedens og judaisternes vurdering, eller om det er en objektiv
betegnelse. Det sidste er rigtigt, idet Paulus i Gal 1,17 og 2,7 anerkender apostlene.

166 Saledes Zahn, Galater, s.84, Fravig, Galaterbrevet, s.73 og Mussner, Galaterbrief, s.103.

167 nf nidg kan betyde ”om maske” og udtrykke Paulus’ frygt eller bekymring ("om jeg maske laber/vil lebe eller har
lobet forgaeves™); jf. BDR 370 og HS 247b. Den tolkning findes hos Schlier, Galater, s.67-68. 1 sé fald vil man opfatte
Tpéym som en praesens konjunktiv, der har futurisk betydning. Hvis det er udtryk for frygt eller bekymring, er det ikke
Paulus’ personlige frygt eller bekymring, men en frygt eller bekymring for, at hans mission i de ansetes vurdering har
vearet og er forgaeves.

168 T en indirekte spergsatning er tpéym en prasens indikativ.

169 Paulus kan ogs& anvende at lobe som en metafor for at leve som kristen (Gal 5,7; Fil 3,14 og 2 Tim 4,7).

170 Paulus bruger &ig kevov om noget “nytteslast” og noget uden virking” (2 Kor 6,1; Fil 2,16 og 1 Thess 3,5).

17! Denne tolkning findes med variationer hos Luther, Galaterbrevskommentar I, s.125, Mussner, Galaterbrief, s.103-
104, Dunn, Galatians, s.92-93, Longenecker, Galatians, s.49, Schreiner, Galatians, s.122, Moo, Galatians, s.124 og
Das, Galatians, s.167-168. Det fremfores ofte, at motivet bag fremleggelsen er at sikre enhed i kirken, sa den ikke
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3. Vers 3-5 er en parentes, der afbryder Paulus’ beretning om fremlaeggelsen af hans
evangelium. Vers 1-2 fortsetter naturligt i vers 6-10. dAA " 00d¢ Titog 6 cuv €uot, "EAAny dv,
Nvaykactn mepitunOijvor er parentesens begyndelse. dAA " forstas bedst som svar pa det indirekte
spergsmal i slutningen af vers 2 (“nej” — det var og er ikke forgaves — “men”).!”? Paulus’ mission
har ikke veres forgaves i apostlenes vurdering, og ovd¢ Titog 6 cuv éuot, "EAANV dv, nvaykdodn
neprtunOijvon fungerer som bevis for dette. ovo¢ er forsteerkende (ikke engang”). Titoc 6 cOv €uoi
knytter tilbage til vers 1. "EAAnv @v er et adv. partc., der har koncessiv betydning (”skent”), og det
markerer, at til trods for, at Titus var hedning, blev han ikke tvunget til at lade sig omskare.!”
"EAMAnv er en betegnelse for en hedning, og sammenhengen fremhaver, at han ikke er omskaret. !’
Naér Paulus bryder fremstillingen og omtaler Titus her, skyldes det, at Titus er blevet en principsag
vedrorende kravet om omskerelse. Spergsmalet om Titus’ uomskérne status viser nemlig helt

175 at

konkret, hvordan apostlene stiller sig til Paulus’ mission. vayxdcOn mepitun0ijvor betyder,
“han ikke blev tvunget til at lade sig omskaere”.!7® Det implicitte subjekt bag qvayrkdcdn er de
ansete (vers 2),!”7 for det er dem, Paulus fremleegger sit evangelium for. Eksemplet med Titus har
principiel veerdi, da judaisterne kraver, at de hedningekristne galatere lader sig omskeere (Gal

5,2),'® men nar de ansete ikke tvang Titus til at lade sig omskere, vil de heller ikke tvinge de

spaltes i en jode- og hedningekristen del. Dette kan hejst vaere et afledet motiv, da det afgerende for Paulus er, at fa de
ansetes vurdering af hans evangelium, for det er alene det evangelium, han forkynder, der kan sikre en enhed i
menigheden. Et evangelium skaber én menighed. Zahn, Galater, s.84, Fravig, Galaterbrev, s.73, Mussner, Galaterbrief,
s.103-105 og Bruce, Galatians, s.111, skriver, at Paulus ikke er optaget af evangeliets sandhed, men af praksis.
Jerusalem havde ikke indsat ham i tjenesten, men den kunne ikke implementeres uden i enighed med Jerusalem. En
konflik med Jerusalem ville vere en katastrofe og gere hans tjeneste omsonst. Longenecker, Galatians, s.49 og
Schreiner, Galatians, s.122, har den samme tolkning. Dette er neeppe sandt! Schlier, Galater, s.68-69, mener, at de
tidligere apostle repraesenterer den afgerende autoritet, og derfor er det nedvendigt for Paulus at fa deres anerkendelse.
172 Burton, Galatians, s.75 og Moo, Galatians, s.126. 6AX bruges til at modbevise et fremsat hypotetisk udsagn (jf.
Rom 4,2 og 1 Kor 2.,9).

173 Omskaerelsen er i GT et pagttegn, og omskarelse er i den gamle pagt et krav, der skal vaere opfyldt for at kunne
tilhere Guds folk.

174 Paulus bruger "EAAnv i kontrast til Tovdoiog i Rom 1,16; 2,9-10; 3,9; 10,12; 1 Kor 1,22. 24; 10,32; 12,13; Gal 3,28
og Kol 3,11.

175 Passiven neprtun0fjvon betyder “at lade sig omskaere”.

176 Nogle mener, at man skal supplere: Titus blev ikke tvunget til at lade sig omskeere, men gjorde det frivilligt. Dette er
en absurd tolkning. Den fremgar ikke af teksten og er i strid med, at Paulus ikke gav efter af hensyn til evangeliets
sandhed (vers 5), og at de ansete ikke palagde Paulus noget (vers 6).

177 Mussner, Galaterbrief, s.107.

178 ApG 16,1-3 forteller, at Paulus lader Timotheus omskare, men dette eksempel er ikke sammenligneligt med, hvad
der sker med Titus. For det forste er Timotheus jode. Han har en jodisk mor og er derfor en jode. Titus er graeeker. For
det andet handler det ikke i Timotheus’ tilfeelde om evangeliets sandhed, men om en kulturel skik, mens det i Titus’
eksempel handler om evangeliets sandhed, fordi omskarelsen er en betingelse for frelse. For det tredje handler
eksemplet med Timotheus om en missionssituation, hvor Timotheus omskares, for at han ikke skal give anledning til
ansted, nar Paulus tager ham med i synagogen for at forkynde evangeliet, mens eksemplet med Titus handler om en
menighedssituation, og om at jedekristne kan vaere sammen med ham i menigheden. Det handler om status i
menigheden. Timotheus’ omskarelse sker altsa af hensyn til joderne, den er en kulturel skik og et eksempel pa, at
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hedningekristne galatere.!”® Dermed har de ansete de facto ophavet omskerelsen som pagttegn og
som et krav, der skal vaere opfyldt, hvis man vil tilhere Guds folk.

4. Med et videreforende d¢ forklarer Paulus i vers 4-5, at der var nogle falske bredre i
menigheden i Jerusalem, '8 der lagde pres pa de ansete, for at fa Titus omskaret. 316 Todg
napelcakTong Yevdadéhpoug er kausalt, og det peger fremad.'®! Setningen afsluttes ikke, men
brydes af i begyndelsen af vers 5.!%2 Rent meningsmeessigt forteller vers 5a imidlertid, hvad det er,
Paulus begrunder, nemlig at de ikke gav efter. Tovg mapeicdktovg betyder “indsnegne”, og allerede
dette ord antyder, at de har sneget sig ind i menigheden under falske motiver. yevdadérpovg er
falske bradre, og betegnelsen angiver, at de uretmessigt barer brodernavn. Formelt tilhorer de
menigheden. Reelt ikke.!®3 T sammenhangen er det eneste naturlige, at Paulus teenker pa en gruppe i
menigheden i Jerusalem, da han beskriver et ophold dér. Denne gruppe har samme teologi som
judaisterne, hvad omskarelse og lovoverholdelse angér, og det er denne gruppe, der senere
udsender nogle til Antiokia, der forlanger, at de hedningekristne skal omskares (ApG 15,1), og de
svarer til dem, der under apostelmeodet i Jerusalem forlanger, at hedningekristne skal omskeres
(ApG 15,5). oitveg mapeictiABov kataokomiicot Ty Elevbepiov UGV er en relativsaetning, der
narmere karakteriserer de falske bradre (”som har listet sig ind for at”). Verbet napeiciiifov
betyder “har listet sig ind” eller "har treengt sig ind pa en uerlig made”, og det markerer, at de
falske bradre ikke tilherer Guds menighed. Infinitiven xotackonficot har final betydning: ”For at

udspionere”. Hensigten med denne udspionering er at skaffe sig viden, sa at de kan angribe de

Paulus kan tilpasse sig forskellige sociale-kulturelle normer, nar det ikke gaelder evangeliets sandhed. Denne skelnen
mellem frelsesbetingelse og kulturel skik findes hos Luther, Galaterbrevskommentar I, s.129.

179 Paulus har neppe taget Titus med for at vurdere, hvordan apostlene i Jerusalem vil stille sig til en uomskaren
hedningekristen, da denne problematik ikke er aktuel for dem pa dette tidspunkt (saledes Bruce, Galatians, s.111). Gal
2,1-10 svarer til ApG 11,27-30, og dette made ligger for apostelmedet i ApG 15, som er foranlediget af, at nogle folk
fra Judeea kommer til de kristne i Antiokia og kraever, at de skal omskeeres for at blive frelst (ApG 15,1). Dette forer til,
at Paulus og Barnabas sendes til Jerusalem.

180 Det enkleste er, at disse falske bradre befinder sig i Jerusalem. Der er nappe tenkt pa, at de treenger ind og afbryder
det private mede, men da Paulus’, Barnabas’ og Titus’ tilstedevarelse i menigheden ikke har veret nogen
hemmelighed, har specielt tilstedevaerelsen af Titus veret en provokation i de falske bredres gjne, da han er en
uomskaren hedningekristen. Dette har fort til, at de har forsegt at leegge pres pa de ansete for at fa dem til kraeve, at
Titus skal omskeres. De alternative tolkninger er, at de falske bredre befinder sig i menigheden i Antiokia eller i de
galatiske menigheder.

181 Den alternative tolkning er, at det angiver arsagen til, at Titus ikke blev tvunget til at lade sig omskere. Titus blev
ikke tvunget til at lade sig omskaere pa grund af det pres, som de falske bredre udevede for at fa ham omskaret.

182 Sledes Schlier, Galater, s.72, Mussner, Galaterbrief, s.107-108, Betz, Galatians, .89 og Longenecker, Galatians,
s.50.

183 Schreiner, Galatians, s.124. De havder at vare kristne, men er det ikke, fordi frelsen er menneskets egen gerning
(omskerelse og overholdelse af Moseloven) i modsetning til evangeliet, der forkynder, at frelsen er Guds gerning. Jf.
Paulus’ forbandelsesanske i Gal 1,8-9. Betegnelsen “falske bredre” er naturligvis Paulus’ betegnelse, og vi skal heller
ikke antage, at de pa et subjektivt plan er falske og lagnagtige, da de oprigtigt tror, at de repraesenterer sand kristen tro.
De er da objektivt set falske bradre, fordi de er i modsaetning til evangeliet og dermed til Gud.
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kristnes frihed. Det viser den folgende finalsetning. Ordet éAevBepia (f. Gal 2,3; 4,22; 4,23; 4,26;
4,31; 5,1 og 5,13) har som kontrast ’slaveri” (jf. Gal 4,1; 4,7; 4,22-25; 4,30-31 og 5,1), og ordet
”frihed” beskriver altid en frihed fra loven som frelsesordning. Her gaelder det konkret kravet om
omskarelse. Tjv &opev év Xpiot® Incod er en relativsatning, der karakteriserer friheden. Det er en
frihed, ”som vi har i Kristus Jesus”. Formlen év Xp1ot® Incod angiver den troendes forening med
Kristus Jesus, og det er denne forening, der befrier den kristne fra loven som frelsesordning (jf. Gal
5,1 og Rom 7,1-4). tva nudg katadoviAncovctv angiver formalet med, at de falske brodre har sneget
sig ind for at udspionere vor frihed.'®* De vil gere de troende til slaver under loven, sé at de bliver
tvunget til at opfylde lovens krav for at blive frelst (jf. Gal 4,21-31). Dette er eksemplificeret ved
kravet om omskerelse. I vers 4 begynder Paulus pa en ny satning, som han ikke afslutter. Ud fra
begyndelsen af vers 5 kunne en afslutning lyde saledes: ”Gav vi ikke efter”.

5. Paulus afbryder sin konstruktion og fortsztter i stedet med en relativsatning: oig
008& PO Dpav ikapev Tf vrotayd, hvor oig refererer til de falske bradre, og 008¢ er forsteerkende
’ikke engang”, mpog dpav betyder egentlig “for en time” dvs. et gjeblik, eiapev betyder “gav vi
efter”, og 1) vmotayf er “underordning” eller ’lydighed” (”for dem gav vi ikke engang et gjeblik
efter i lydighed”). De falske bredre har paberabt sig autoritet, og det er derfor, at Paulus skriver om
lydighed. De falske bredre har dog ingen guddommelig autoritet i menigheden. De tilherer ikke
menigheden, og de er i opposition til dens ledere. De falske bredre udevede pres, men Paulus gav
ikke efter for deres krav om at lade Titus omskere.

iva 1 aAnBeio 1o edayyediov dlapeivn mpog vUAg angiver formalet med at std imod
kravet om omskerelse. Det handler om evangeliets sandhed, som er retfeerdighed ved tro alene. '’
Kravet om omskarelse har Paulus sat ind i en forstaelsesramme, der rummer negative og positive
termer, der alle diskvalificerer kravet. Det diskvalificeres negativt via en karakteristik af dem, der
forlanger omskarelse, som falske bredre, der har sneget sig ind for at udspionere. Det
diskvalificeres via en karakteristik af deres formaél, at de vil fore os i slaveri, idet opfyldelse af
kravet forer til et slaveri under loven. Paulus diskvalificerer ogsé kravet via nogle positive termer
som frihed og evangeliets sandhed. En opfyldelse af kravet vil ophave friheden og evangeliet. De
negative og positive termer viser, at Paulus ikke ser kravet om omskerelse som et isoleret krav,
men som et led i en frelsesordning, hvor frelse erhverves ved opfyldelse af lovens krav, og hvor et
menneske bliver underordnet lovens krav (jf. Gal 4,21ff og 5,1ff). Om de falske bredre har sagt, at
hedningekristne skal omskeres for at blive frelst (ApG 15,1), eller at de skal omkares for at blive

184 Verbet xotadovAdcovoty er futurum, selvom man kunne forvente en konjunktiv p& grund af fva.
185 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.134.
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indlemmet i pagten med Gud og blive en del af Guds folk, er ligegyldigt i den forstand, at
omskerelsen i begge tilfelde bliver en frelsesbetingelse.

6. Paulus er begyndt pa en redegerelse for forholdet til de ansete i menigheden (vers
1-2). Han har fortalt, at han har forelagt evangeliet for dem, men han afbryder sin fremstilling og
beskriver en konfrontation med nogle falske brodre i Jerusalem. Det sker i vers 3-5, som er en
parentes i hans fremstilling. I vers 6 fortsatter Paulus med at beskrive forholdet til de ansete. 8¢
indferer en modsatning til de falske bredre. Ao 16V Sokovvtmv eivan Tt forteller, at Paulus nu
fortseetter sin beskrivelse af fremlaggelsen af evangeliet for de ansete. Her anvender Paulus den
fulde formel om de ansete: té@v Sokovvtmv ivar Tt (“fra dem, der anses for at vaere noget”; jf. vers
2). Dette er en objektiv betegnelse, for de ansete er ansete af Gud. De ansete er apostlene Peter,
Jakob (Herrens broder) og Johannes (vers 9), og Gal 1,17 og 2,9 viser, at Paulus anerkender deres
autoritet (jf. 1 Kor 9,5 og 15,5-9).

Paulus afbryder sin pabegyndte setning, og de to naste setninger (vers 6bc) inden for
tankestregerne er et parentetisk indskud. 6moiot mote foav betyder hvilken slags (folk) de engang
var”.'3¢ P4 dansk kan vi gengive det med: ”Hvad de engang var”. Anvendelsen af mote og foav
viser, at Paulus teenker pé apostlenes fortid. Da Paulus anerkender dem, er der taenkt pa noget
karakteristisk i deres fortid, som skiller dem ud fra Paulus. Den felgende saetning viser, at der er
teenkt pa nogle positive kvaliteter, der giver status og prestige i menneskers vurdering men ikke i
Guds. Derfor er der ikke teenkt pa apostolatet, som de deler med Paulus. Der er heller ikke tenkt pa
deres opgave at formidle traditionen om Jesus, for denne tradition anerkender Paulus, og Jakob,
Herrens broder, er heller ikke gjenvidne til Jesus-historien. Der er da teenkt pa noget udover dette,
og det kan vere, at de blev kaldet forst, at de var sammen med Jesus, mens hans levede, og sammen
med den opstandne, og at de modtog Helliganden og grundlagde menigheden, og for Jakobs
vedkommende, at han som Jesu broder har kendt Jesus i fortiden.!®” Det er alt sammen noget, der
giver status og prestige i menneskers gjne men ikke i Guds. Paulus har samme status som de tolv i

Guds vurdering. ovdév pot dapépet betyder “er mig uden forskel”. De navnte kvaliteter har ingen

186 dmoiog er et korrelativ pronomen med betydningen “hvilken slags” eller ”hvad”.

187 Séledes Burton, Galatians, s.87, Bruce, Galatians, s.117-118, Longenecker, Galatians, s.54 og Schreiner, Galatians,
$.126-127. Paulus’ formuleringer har givet anledning til mange forskellige tolkninger, men der er nogle parametre, der
bestemmer tolkningen. 1) Paulus anerkender de ansetes apostolat, og tolkningen skal kunne rummes inden for denne
ramme. 2) Guds upartiskhed forteller, at der er teenkt pa nogle forhold, der ikke skal influere pa folks vurdering, fordi
det ikke influerer pd Guds. 3) Paulus’ formulering viser, at det handler om forhold i de ansetes fortid. De tre parametre
betyder, at Paulus ikke udtaler sig om deres apostolat, dvs. deres direkte kaldelse og udrustning med autoritet, og om
deres status som gjenvidne til opstandelsen, men om forhold udover disse, som er ligegyldige i Guds og dermed ogsa i
Paulus’ gjne.
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betydning for Paulus.'®® npdcomov 6 0£0¢ dvOpdmov ov Aaupdver fungerer som en begrundelse for
det foregdende. Paulus anvender et semitisk udtryk, der betoner, at Gud ikke er partisk. I
sammenhangen ma det betyde, at Gud ikke foretreekker de tolv og Jakob, Herrens broder, frem for
Paulus. mpécmwmov markerer, at det handler om noget ydre og betydningslest, der ikke kan influere
pa Guds vurdering.

Paulus begynder pa en ny s@tning i vers 6a, men afbryder den pé grund af parentesen
(vers 6bc), og efter parentesen fortsatter han ikke den pabegyndte setning, men begynder forfra
med en ny setning (vers 6d). Der er tale om en anakoluti. yap er bekraftende i forhold til vers 6a
("ja, de ansete ...”). Verbet mpocavédevto betyder “at palegge” eller “at tilfoje”, ' og 00d&v
npoocavébevto betyder, at de ansete ikke kom med et supplement til Paulus’ evangelium. De
anerkendte det, som det var. De tilfgjelser, der kunne vare tale om, er krav om omskarelse (vers 3)
og mere generelt om overholdelse af Moseloven. Judaisterne i de galatiske menigheder har sikkert
havdet, at de reprasenterede apostlene i Jerusalem, nar de forlangte omskerelse og opfyldelse af
Moseloven. Dette er ikke tilfaeldet. Det, at Titus ikke bliver tvunget til at lade sig omskare, er en de
facto anerkendelse af Paulus’ evangelium. Det, at de ansete ikke lagde noget til, er en de jura
anerkendelse af hans evangelium. Der er enighed om evangeliet (jf. vers 7). Begge parter ved, at der
findes ét, eneste og uforanderligt evanglium (Gal 1,6-9), som ikke kan suppleres med ekstra tilleeg.

7. I vers 7 indleder Paulus en kompliceret s@tning, der afsluttes i vers 9. dAla
tovvavtiov indferer en modsatning ("men tvertimod”), og Paulus skriver nu om den positive side
af de ansetes afgarelse. id6vteg er et adv. partc. med kausal betydning. id6vteg har betydningen ”de
indsa” og refererer til de ansetes indsigt. Det giver sammen med det folgende partc. begrundelsen
for, at de ansete gav handslag (vers 9). 6t meniotevpon TO gdayyEAIOV TH|G dKkpoPfuoTiog KBS
[Tétpog g meprropdic er det, de ansete indsa. memiotevpon 6 evayyélov betyder “jeg er blevet
betroet evangeliet” (1 Kor 9,17; 1 Thess 2,4; 1 Tim 1,11 og Tit 1,3), og det er underforstéet, at det
blev betroet ham af Gud.!'”° Dette fremhzaver, at evangeliet er Guds evangelium (jf. Gal 1,6 og

1,12). Ved omvendelse og kaldelse abenbarede Kristus evangeliet for ham (Gal 1,11-12). 1fig

axpopuotiag er en objektiv genitiv, og ordet er et abstraktum pro concreto (’for de uomskarne”; jf.

138 Der er betydelige variation i tolkningerne. Lietzmann, Galater, s.12, mener, at Paulus hermed erklarer, at de ansetes
autoritet er uden veerdi. Betz, Galatians, s.94, mener, at Paulus erklarer, at de ansetes autoritet er noget ligegyldigt, og
at Paulus dermed relativerer autoriteten hos apostlene i Jerusalem. Dunn, Galatians, s.103, mener, at Paulus ikke
leengere kan anerkende de ansetes autoritet pa grund af det, der sker i Antiokiaepisoden i Gal 2,11-14. Mussner,
Galaterbrief, s.114-115, har en minimalistisk tolkning, idet det ikke kommer an pa person men alene pé afgerelse, og
Paulus vil end ikke reflektere over de ansetes prestige eller personlige egenskaber.

189 Verbet mpocavatiOnu findes her og i Gal 1,16, hvor det betyder “at radfere sig med”.

190 remictevpon er en passivum divinum.
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Rom 2,25-27). Det er en betegnelse for hedningerne (jf. vers 9). Gud har kaldet Paulus til at
forkynde evangeliet for hedningefolkene.'®! i86vteg betyder, at de ansete forstar og anerkender, at
Gud har givet Paulus autoritet til at forkynde evangeliet.'? kaOamg [1étpog tiig mepiropfic er en
sammenligning, og den viser, at de ansete ligestiller Paulus og Peter. Vi skal supplere med er
blevet betroet evangeliet”. Gud har betroet dem begge det samme evangelium. tfig mepttopiig er en
objektiv genitiv, og ordet er et abstraktum pro concreto (’for de omskarne”). Det er en betegnelse
for jederne. Vers 7 handler om en anerkendelse af Paulus’ evangelium.

8. yap er kausalt, og Paulus begrunder, at Gud har betroet evangeliet til Peter og ham
selv. Begrundelsen er, at Gud har virket i begges tjeneste.!?* 6 évepyfioag er Gud. ITétp er enten en
dativ commodi (’til fordel for”) eller en instrumental dativ (”gennem Peter”). Det sidste er det
bedste, da fokus er p4 Guds virke gennem Peter. gig dnoostoAny er, hvor Gud virkede. Ordet
arootoAnv anvendes om tjenesten som apostel 1 egentlig betydning (jf. ApG 1,25; Rom 2,5 og 1
Kor 9,2). Gud var virksom i denne tjeneste. Sammenhangen handler om forkyndelse af evangeliet
(vers 7), og €ic dnootoAnv definerer her aposteltjenesten som evangelieforkyndelsen,'** for det er
ud fra den, at de ansete kan indse, at Guds har betroet ham den. tfjg TepiTopfic er en objektiv genitiv
(for de omskérne”; abstraktum pro concreto; jf. vers 7). éviipynoev kal uoi €ig T £6vr er en
sammenligning. Med évipynoev gentager Paulus verbet fra vers 8a. kai er sammenlignende
(Cogsd™), og éuol er en instrumental dativ. Gud har ogsa virket gennem Paulus. Af hensyn til
balancen mellem s&tningerne i vers 8 skal vi underforsta et €ig dmootoAnv (i apostolatet”) fra den
foregdende satning.'?’ €ic 1o £0vn er for hvem, Gud virkede (“for hedningefolkene™).!® Der er
teenkt pa, at Gud virkede med sin kraft i Paulus’ tjeneste som apostel. Vers 8 star som en
begrundelse for, at de ansete indsa, at Gud havde betroet Paulus evangeliet for de uomskarne. Guds
virke er da noget synligt og klart, der kan erkendes af andre. Der er teenkt pa hedningers

omvendelse, Helligandens synlige og herlige komme (ApG 10,47; 11,15-17; 15,8-9; Gal 3,11f; 1

191 N&r Paulus beskriver sit apostolat, anvender han badde en geografisk og etnisk betegnelse. I Gal 1,16 er opgaven at
forkynde evangeliet blandt hedningefolkene, og dér har vi en geogafisk karakteristik af apostolatet (jf. Gal 2,1). I Gal
2,7 anvender Paulus en etnisk betegnelse, idet han er blevet betroet evangeliet for de uomskarne dvs. hedninger. Nar vi
inddrager praksis, kan vi ikke rendyrke nogen af de to karakteristika, for Paulus forkynder bade for jeder og hedninger
uden for Israel, men med det primeare sigte pa hedningerne (jf. Das, Galatians, s.188).

192 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.149. Der er ikke tale om, at de ansete giver Paulus autoritet til at forkynde. Den
har han allerede, og den anerkender de (Schreiner, Galatians, s.128).

193 Der er tale om erkendelsesgrunden.

194 Der handler ikke om sendelsen, da det falder sammen med med betroelsen i vers 7 (siledes Frovig, Galaterbrevet,
s.83).

195 Moo, Galatians, s.135 og Das, Galatians, s.188. Betz, Galatians, s.98 og Longenecker, Galatians, s.56, mener ikke,
at der skal suppleres med i apostolatet”, og de mener, at de ansete ikke anerkendte Paulus’ apostolat.

196 P3 grund af det analoge udtryk i vers 7 (tfig meptroufic) er det bedst at forsta gig td £6vn som “for hedningefolkene”
og meningsmassigt svarende til en objektiv genitiv.
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Thess 1,5 og 2 Thess 2,13) og pa undere og tegn (ApG 15,12 og 2 Kor 12,12). Det har de ansete
hert om, det har Paulus fortalt om, og det har overbevist dem om, at Gud har betroet evangeliet til
Paulus. Beviset er praktisk-teologisk. Der er en del debat, om Paulus far sit apostolat anerkendt.
Nogle mener, at vi ikke skal supplere med &ig dmoctoAnv, andre at vi skal supplere, men at det er
Paulus’ egen formulering, og andre igen at de ansete anerkender Paulus apostolat. Den fuldsteendige
ligestilling med Peter og balancen i s&tningen kraever dog, at vi supplerer med €ig dmoctoAnv. Peter
er apostel, og ligestillingen med Peter kraever, at de ansete anerkender, at Paulus er apostel. Der er i
sammenligningen ikke kun omtalt forkyndelse af evangeliet men ogsa mandat og omrade, og
forkyndelsen af evangeliet er uloseligt forbundet med apostolatet. De ansete anerkender altsé
Paulus’ apostolat (jf. vers 9). Hvis det ikke var tilfeldet, ville det vaere katastrofalt for Paulus’
forsvar over for judaisterne. Selve forsvaret kraever en anerkendelse af hans apostolat.

9. Kai yvovteg TV yaptv Vv 600icav pot er det andet adv. partc., der indferer den
anden arsag til beslutningen. Den anden arsag er, at de erkendte, at Gud havde kaldet ham til
apostel.'”” Der ligger et element af anerkendelse i ordet yvovtec. Subjektet for yvovteg er de ansete
(jf. fortseettelsen). Kendskab til Paulus’ mission har skabt denne erkendelse.'*® v yapwv v
8o0cicdy pot er, hvad de erkender. tiv y&pwv refererer til Paulus’ apostolat.!”® Paulus kan bruge
ordet nade” konkret om sin tjeneste som apostel (Gal 1,16; Rom 1,5 og 1 Kor 15,10 og jf. Rom
15,15 og 1 Kor 3,10), og i sammenhangen identificeres trv ydpwv som apostolatet (vers 8). v
do0eicav pot er et adj. partc., som karakteriserer ndiden som noget, der blev skanket Paulus af
Gud.?” Apostolatet var en nddefuld gave. Det svarer til, at apostolatet er en nadegave (1 Kor 12,28
og Ef 3,11). Paulus naevner to kendetegn, der bevidner, at Gud har givet ham apostolatet. Det ene er
1 Kor 9,2, hvor han skriver, at menigheden i Korinth er seglet p& hans apostolat. Fremvaksten af en
menighed under hans tjeneste bekrafter hans apostolat. Troens opstden og dens vidnesbyrd er et
kendetegn (jf. Gal 3,11f; 1 Thess 1,5 og 2 Thess 2,13). Det andet kendetegn er undere (2 Kor 12,12).
Paulus har udfert undere og tegn, og de bekrafter hans apostolat (jf. Gal 3,5). TaxwBoc kai Knedg

ki Todvvng er de ansete.?’! Jakob er Herrens broder (jf. Gal 1,19 og 2,12). Han na&vnes méaske

197 Man kan enten opfatte det sddan, at vers 9 blot er et resume af vers 7-8, eller at der kommer et nyt element frem i
vers 9.

198 De to partc. i86vtec og yvovTEG er synonyme.

199 Schlier, Galater, s.78, Schreiner, Galatians, s.129, Moo, Galatians, s.136 og Das, Galatians, s.189.

200 Formuleringen viser, at der ikke kan vere teenkt pa, at Guds ndde blev formidlet til andre gennem Paulus’ tjeneste.
Longenecker, Galatians, s.56, mener, at det blot betyder, at ”Paul had been graced by God for an effective ministry”.
Betz. Galatians, s.98 og Longenecker, Galatians, s.56, mener, at lederne i Jerusalem ikke anerkendte, at Paulus er en
apostel.

201 Nogle handskrifter erstatter det aramaiske navn for Peter med det graske, og en del hdndskrifter bytter om pé
reekkefolgen, sé Peter naevnes forst. Tekstens lesemade er det klart bedst bevidnede.
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forst, fordi han allerede pa dette tidspunkt har den ledende position i Jerusalem. Kefas er apostlen
Peter, og Johannes er apostlen Johannes, Zebedaus’ sen. oi Sokodvteg oTdAOL £lvar er en nermere
karakteristik af Jakob, Kefas og Johannes. De anses for at vaere sgjler (1 Tim 3,25), og denne
karakteristik peger pa at Jakob, Herrens bror, er apostel (jf. Gal 1,19). Med ordet sejler” beskrives
deres betydning som beaerere af menigheden i Jerusalem. Menigheden forstas som en bygning, et
tempel, og denne bygning beres af apostlenes tradition om Jesus og deres lere (jf. Ef 2,20). Verbet
doxodvteg er objektivt, for de ansete er virkelig seojler. Paulus anerkender apostlene for ham gennem
deres aftale (vers 9 og jf. Gal 1,17).

Vers 7 og 9 har beskrevet arsagerne til aftalen, og de&ic Edwkav €poi kai Bapvafd
kowwmviag introducerer selve aftalen. De ansete gav hdndslag med Paulus og Barnabas. |
sammenhangen er handslaget udtryk for ligestilling. Det fremgér ogsa af aftalen. Handslaget er en
besegling af aftalen. xowvoviag er en deskriptiv genitiv til de&1dc, og Kowvwviag angiver hdndslagets
betydning. kowvwvioag kan gengives med “faellesskab” eller ”delagtighed” og “partnerskab”, og da
sammenhangen ikke fokuserer pa et personligt faelleskab med andre, men pé delagtighed i en felles
mission, gengives kowmviag bedst med delagtighed eller partnerskab.??? kowwviag fremheever, at
der er tale om to ligeberettigede parter.

tva NUETS €ic Ta £0vn, avtol 8¢ gig v mepirounyv angiver forste del af aftalens indhold.
iva er epeksegetisk, og Nueig gig ta EBvn, avtol o€ gig TV Tepiropnv beskriver, hvad partnerskabet
gér ud pa. Aftalen er, at Paulus skal gé til hedningefolkene og de andre til de omskarne. Handslaget,
partnerskabet og deling af missionsomradet viser eksplicit en ligestilling mellem Paulus og sejlerne
og dermed en gensidig anerkendelse af deres mission, apostolat og evangelium. De to bestemmelser
€lg Ta €0vm og €ig v meprtopnv er etniske, sé at Paulus skal forkynde for hedningefolkene og de
andre for joderne. I sin beskrivelse af apostolatet bruger Paulus dels geografiske (Gal 1,16) og dels
etniske (Gal 2,7. 8. 9) betegnelser, og det svarer til apostolatets karakter. Hans mission er blandt
folkene og primert for hedninger.

10. povov 1@V TToydV tva pvnuovedopev angiver anden del af aftalens indhold. iva-
setningen er ogsa athaengig af de&iag Edmrav, og tva er epeksegetisk. Dog er povov t@v mrawydv
trukket ud af s@tningen og fremhavet. poévov indferer en indskreenkning. Paulus skal ga til
hedningefolkene, men han skal dog samle ind til menigheden i Jerusalem. t@v ntwy®dv er de fattige
i Jerusalem, og pvnuovevompuev betyder at indsamle en kollekt. Denne del af aftalen er ikke i

modsetning til, at de ansete ikke palagde ham noget (vers 6), for det gelder evangeliet. Her er der

202 Saledes Schlier, Galater, s.79, Dunn, Galatians, s.110 og Witherington, Grace, s.144.
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tale om en praktisk-gkonomisk hjalp. 6 kol ésmovdaca avtd ToDTO MOLjsot er en forsikring om, at
han ogsé har tilstraebt at gore dette.

I vers 1-10 giver Paulus sit fjerde bevis pa, at evangeliet blev givet til ham ved en
abenbaring. Han forteller om sit andet beseg i Jerusalem efter omvendelsen og kaldelsen til apostel.
Han drager op til Jerusalem pa grund af en &benbaring, og det viser hans uathengighed af
apostlene. Hans ledsager Titus, der er en hedningekristen, bliver ikke tvunget til at lade sig
omskare. Dette er en de facto anerkendelse af Paulus’ mission. Han fremlegger sit evangelium for
de ansete, og de anerkender det. Desuden anerkender de ansete Paulus’ apostolat og treffer aftale
med Paulus om, at han skal ga til hedningefolkene og de ansete til joderne. Det andet besog ender

med en de facto og en de jura anerkendelse af Paulus’ evangelium og apostolat.

Gal 2,11-21: Episoden i Antiokia

Gal 2,11-21 er sidste del af Paulus’ apologi for hans apostolat og evangelium. Han har skrevet om
sin direkte kaldelse til apostel og sin uathengighed af Jerusalem (Gal 1,11-24), og om at hans
apostolat og evangelium blev anerkendt af de ansete 1 Jerusalem (Gal 2,1-10). I det sidste afsnit i
apologien forteller Paulus om en episode i Antiokia, der demonsterer hans selvstendighed over for
Peter, og viser, at hans evangelium har autoritet i menigheden. Gal 2,11-21 afslarer, at ikke alt er
blevet last ved det andet besag i Jerusalem (Gal 2,1-10 = ApG 11,27-30). Ved dette besag blev
Paulus’ apostolat og evangelium anerkendt af menighedens ledelse, og der blev givet handslag pa,
at Paulus skulle ga til hedningefolkene og de tolv til jederne. De hedningekristne blev altsé
anerkendt. De skulle ikke omskares og folge Moseloven. Men i menigheden i Jerusalem findes der
en gruppe, som er i opposition til dette (jf. Gal 2,4-5). Det far senere konsekvenser i Antiokia.
Menigheden dér er en blandet menighed, der bestér af jode- og hedningekristne, og apostlen Peter
og de andre jodekristne har brudt med Moselovens regler for ren og uren mad og har
maltidsfelleskab med de hedningekristne. Men nu kommer nogle fra Jakob, Herrens broder. De
anerkender ikke de hedningekristnes stilling i menigheden. Det skaber konflikt, og Peter og de
andre jodekristne treekker sig fra maltidsfellesskabet af frygt for dem fra Jakob. Episoden i
Antiokia handler om, hvilke konsekvenser Peters brud med maltidsfellesskab far. I forbindelse med
det andet besog 1 Jerusalem (Gal 2,1-10) forseger falske bradre at tvinge Titus til at lade sig
omskere. Det handler om evangeliets sandhed, retfeerdighed ved tro. Her forseger Peter implicit at
tvinge de hedningekristne til at folge Moselovens foderegler. Det handler om evangeliets sandhed,

retfeerdighed ved tro. Derfor gar Paulus imod Peter.
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Struktur
v.11

v.12-13

v.14-21

Situation:
v.11a: Tidsangivelse
v.11b: Konfrontation med Peter
v.11c: Begrundelse: Han var fordemt
Begrundelse for fordemmelsen:
v.12a: Tid: Fer nogle fra Jakob
v.12b: Peters maltidsfelleskab
v.12c: Ankomst af nogle kom fra Jakob
v.12d: Konsekvens: Peters brud pa maltidsfzllesskab
v.12e: Begrundelse: Frygt
v.13a: Konsekvens: Hedningekristnes medhykleri
v.13b: Konsekvens: Barnabas’ hykleri
Paulus’ reaktion: En irettesattelse:
v.14ab: Begrundelse for irrettesettelsen
v.14c: Henvendelsen til Peter
v.14de: Irettesattelsen: Hvordan kan du tvinge hedninger til at leve jodisk?
v.14d: Arsag: Peters inkonsistens: Skent du er jede, lever du hedensk!
v.14e: Folge: Afvisende sporgsmal: Hvordan kan du ...
Implicit svar: Nej, det kan du ikke
(Basis: Peters inkonsistens (moralsk argument))
v.15-16: Begrundelse af implicit svar: Vi joder bliver ogsa retferdige ved tro
(teologisk argument)
v.15: Indledende indremmelse: Der er forskel péd jode og hedning
v.16: Nivellering af forskel i retferdiggerelsen:
v.16ab: Begrundelse: vor viden
v.16c¢: Folge: tro pa Kristus
v.16d: Formal: retfeerdige af tro
v.16e: Begrundelse
v.17: Indvending baseret pa vers 16
v.17ab: Arsag: Segen efter retferdighed afslerer synd
v.17c: Folge: Er Kristus da syndens tjener?
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v.17d: Svar: Afvisning
v.18-19: Begrundelse for afvisning
v.18: Farste begrundelse: Loven er syndens tjener (e contrario)
v.19: Anden begrundelse: Den kristne er ded fra loven og lever for Gud:
v.19a: Den kristne er ded fra loven
v.19b: Formal: Liv for Gud
v.19c: Forklaring af deden: Korsfastet med Kristus
v.20a: Resultat af deden: Jeg lever ikke mere
v.20b: Forklaring af livet: Kristus lever i det nye jeg
v.20cd: Pracisering af livet: Et liv kedet og 1 troen pad Guds Sen
v.20ef: Karakteristik af Guds Sen: Karligheden i deden
v.21a: Konklusion: Ingen ophavelse af Guds nade
v.21bc: Begrundelse
Eksegese
11. "Ote 52 n0ev Knodg eic Avtidyeiav indleder den naeste beretning, der handler om en episode i
Antiokia. Paulus’ fremstilling i Gal 1,10-2,21 er kronologisk,??® sa denne episode finder sted efter
det andet besgg i Jerusalem (Gal 2,1-10) og inden det tredje beseag (apostelmadet; ApG 15). Vi ved
ikke preecist, hvornar Kefas (Peter) kommer til Antiokia.?* og den folgende episode finder sted,
efter at Paulus og Barnabas er vendt tilbage til Antiokia fra deres mission pa Cypern og i det
sydgalatiske omrade (ApG 14,26-28).2%° kot mpdconov avtd dviéctnv beskriver en dben
konfrontation (jf. ApG 13,8 og 2 Kor 10,1), og vers 14-21 viser, at denne konfrontation bestér i en
irettesaettelse. Paulus demonstrerer, at han har en selvsteendig autoritet som apostel. 61t
Kateyvoouévog fv indferer begrundelsen: Fordi han var blevet fordemt”,2% og det er underforstéet

”af Gud”.2%7

203 81e ¢ bruges altid i NT til at introducere noget, der sker efter det foregdende (Moo, Galatians, s.145 note 2).

204 ApG 11,27-30 omtaler Paulus’ andet besog i Jerusalem (= Gal 2,1-10). P4 det tidspunkt er Peter i Jerusalem. ApG
12,1-23 er et indskud, der beskriver begivenheder i Jerusalem ar 44. Jakob, Johannes’ bror, henrettes, Peter faengsles og
udfries underfuldt, og efter udfrielsen forlader Peter Jerusalem. Apg 12,24-25 omtaler det andet besag ar 47. Peter rejser
altsa fra Jerusalem ar 44; han er i Jerusalem 47 (det andet mede), og Peter kommer til Antiokia 47/48.

205 Bruce, Galatians, s.128 og Longenecker, Galatians, s.71. Dette er det sandsynligste scenarie, da det giver plads til,
at Peter opholder sig nogen tid i Antiokia og har maltidsfallesskab med hedningekristne, og at han traekker sig fra
maéltidsfeellesskabet, fordi nogle fra Jakob kommer. Dette sker sandsynligvis, mens Paulus er bortrejst, og Paulus treeder
da i aktion, nar han er vendt tilbage fra missionsrejsen og ser, hvad Peter og de jedekristne har gjort (jf. Das, Galatians,
5.212).

206 xareyvoopévog fiv er en perifrastisk plusquamperfektum. Verbet betyder normalt i LXX og NT “at fordemme” (jf. 1
Joh 3,20-21).

207 Det kunne betyde, at Peter er blevet fordemt af sig selv via hans gerninger, eller at han er blevet fordemt af andre
mennesker, men det, at han er blevet fordemt af Gud, giver den bedste sammenhang med, hvad sagen drejer sig om.
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12. yap er kausalt, og Paulus begrunder, hvorfor Peter var blevet fordemt. Det
skyldes, at Peter har brudt méltidsfallesskabet med de hedningekristne. Tpo tod EAOEIV TIvag dmod
TakodPov er en tidsangivelse, der forteller om en periode i Peters liv, hvor han spiser sammen med
de hedningekristne i Antiokia.??® Denne periode opherer, da nogle fra Jakob kommer. Tax®Bov er
Herrens broder (Gal 1,19 og 2,9). Efter Peters flugt fra Jerusalem ar 44 (ApG 12,17) er Jakob blevet
leder af menigheden i Jerusalem.?*® Paulus skriver om Tvog og identificerer dem ved hjelp af dmo
Tak®Pov.?!? De kommer fra en fraktion i menigheden i Jerusalem, der identificerer sig med Jakob,

men som ikke representerer Jakob. Det er nogle fra kredsen om Jakob.

Ekskurs: De fra Jakob

Spergsmalet er, om disse personer er Jakobs udsendinge, der repraesenterer ham og handler med autoritet fra Jakob
(Burton, Galatians, s.107, Schlier, Galater, s.83 og Mussner, Galaterbrief, s.139). Situationen er folgende. Rygter er
ndet til menigheden i Jerusalem om, at jodekristne (inklusive Peter) har maltidsfaellesskab med hedningekristne. Jakob
sender da nogle til Antiokia for at inspicere forholdene. Jakob har da jurisdiktion over de jodekristne dér. Der er tale om
en officiel visitation. Argumentet for denne tolkning synes at vaere, at der star ano Tok®pov. Den anden mulighed er, at
de ikke repreesenterer Jakob. Vi kan kalde dem for nogle fra kredsen om Jakob. Dette er tilfaeldet. 1) Jakob, Herrens
broder, har ingen formel autoritet over menigheden i Antiokia. Han er leder af menigheden i Jerusalem, sandsynligvis
ogsa over de aramaisktalende menigheder i Israel og over de rene jodiske menigheder, der er skabt af dem, der flygtede
fra forfolgelsen i Jerusalem (se ApG 8,1-4; 11,19 og Jak 1,1). 2) Jakob, Herens broder, har ingen autoritet over Peter (jf.
Gal 2,7-8 og 2,9). 3) De omtalte personer (twvag) repreesenterer ikke Jakobs teologi. a) Menigheden i Jerusalem — og det
er inklusive Jakob — har anerkendt hedningemissionen (ApG 11,1-18), og det skete via en anerkendelse af Peters syn,
der betyder, at Moselovens faderegler er ophavede (ApG 10,13-16 og 11,7-10). Anledningen til denne anerkendelse er
netop Peters maltidsfaellesskab med nedningekrisme (ApG 11,3), og da menigheden anerkender hans syn (ApG 11,18), ligger
der ogsa i dette en anerkendelse af maltidsfellesskab. b) Ved det andet mede i Jerusalem anerkender Jakob sammen
med Peter og Johannes Paulus’ mission (Gal 2,1-10). Der sker en de facto anerkendelse af Paulus’ evangelium, idet
Titus ikke blev tvunget til at lade sig omskeaere, og en de jura anerkendelse af Paulus’ evangelium (Gal 2,7-8), og
dermed en principiel anerkendelse af, at de troende ikke skal leve efter Moseloven. ¢) Apostelmadet folger efter denne
episode i Antiokia (ApG 15), og ved dette mede formulerer Jakob aposteldekretet, der bekafter, at de hedningekristne
ikke er forpligtet pa at overholde Moselovens regler for ren og uren fede. d) Jakobs Brev er skrevet af Jakob, Herrens
broder, og i dette brev fokuserer Jakob pé lovens etiske indhold, og der er intet om renhedsbestemmelser vedrerende
mad eller om sabbat og omskerelse. Pa den baggrund kan Jakobs udsendinge ikke reprasentere ham i spergsmélet om
maéltidsfellesskab med hedningekristne. Peter og Jakob, Herrens broder, ved pa grund af Peters syn, at Gud har ophavet
de mosaiske regler for ren og uren fode, og at méltidsfelleskab med hedninger er tilladt (ApG 11,1-18). Dette

208 Menigheden i Antiokia er en blandet menighed af jode- og heningekristne (jf. ApG 11,19-26).

209 Dette bekraftes af Gal 2,9, hvor han navnes forst, og af ApG 15, hvor Jakob er menighedens leder, der formulerer
medets beslutning.

210 Sprogligt set kan man forbinde éM0giv med dmd TaxdBov (for nogle kom fra Jakob”), og det fremheever, at disse
personer er udsendinge fra Jakob. Eller man kan forbinde éA0iv med twvag (“for nogle fra Jakob kom™), og det betyder
blot, at de er sat i ssmmenhang med Jakob. De kommer fra Jakobs menighed (Mussner, Galaterbrief, s.139).
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principielle syn bekreefter Jakob, Herrens broder, Peter og Johannes, idet de anerkender Paulus’ evangelium (Gal 2,1-
10). De mosaiske spiseregler kan man da kun efterleve af kulturelle og sociale arsager. Til trods for Peters syn,
menighedens anerkendelse af dette (ApG 11,1-18) og ledernes anerkendelse af Paulus evangelium (Gal 2,1-10) har en
fraktion af menigheden i Jerusalem stadig varet overbevist om, at de jediske spiseregler er gyldige for alle (ApG 11,2-
3; Gal 2,4-5; ApG 15,1 og 15,5), og de fra Jakob, reprasenterer denne holdning. dno Tax®dpov identificerer disse
personer, som tilherende en bestemt fraktion i menigheden i Jerusalem, der identificerer sig med Jakob, som

sandsynligvis selv levede efter de mosaiske regler for ren og uren fode.

petd tdv €6vav ovviobiev forteller, at Peter tidligere spiste sammen med de hedningekristne. Der
er tale om et maltidsfelleskab i menigheden, hvor Peter spiser, hvad der er forbudt ifelge
Moseloven.?!! cuvficbiev (imperfektum) viser, at det var Peters praksis (jf. ApG 10,28 og 11,3). dte
5& f\0ov beretter om ankomsten af nogle fra kredsen om Jakob.?'2 Vnésteddey beskriver
konsekvense: Peter treekker sig fra maltidsfaellesskabet. kai dpdpilev Eavtov angiver resultatet:
Han skiller sig ud.?!® Verberne er i impf., og de angiver det gradvise ved denne tilbagetreckning. 24
poPovpuevog todg &k meprroufig er en adv. partc., der har kausal betydning.?! Det angiver arsagen
til, at Peter trak sig fra bordfellesskabet. Det var af frygt fra de jodekristne, som er dem, der kom

fra Jakob.?!® De er overbevist om, at Moselovens regler for ren og uren fode er forpligtende, og de

211 S3ledes Zahn, Galater, s.115 og Bruce, Galatians, s.129. Anklagen for at leve hedensk og ikke jedisk (vers 14) og
omtalen af lovgerninger (vers 16) identificerer problemet som en overtraeedelse af Moselovens regler for ren og uren
fode. Maltidsfaelleskab mellem joder og hedninger er et problem, fordi maden kunne vare uren ifelge Moseloven, fordi
redskaberne til tilberedningen kunne vaere urene, og fordi maden kunne vaere besmittet med afguder (jf. ApG 10,14;
10,28 og 11,3).

212 Singularisformen fA0sv er godt bevidnet, men sammenhzngen kraver pluralis.

213 Schlier, Galater, s.84.

214 Man formulerer nogle gange problematikken p& den méde, at i Gal 2,1-10 handler det om de hedningekristnes
forhold, mens det i Antiokia handler om de jodekristnes forhold til de hedningekristne (Mussner, Galaterbrief, s.134 og
Moo, Galatians, s.147). Dette er kun delvist korrekt, da de to situationer er analoge, idet de falske bredre i Jerusalem
gennem ord udever tvang mod Titus og forseger at presse ham til at lade sig omskere, og i Antiokia udever Peter og de
jodekristne gennem deres adfeerd tvang mod de hedningekristne og forseger derved at presse dem til at folge jodiske
foderegler.

215 1o0¢ 8k meprropfc er dem af omskerelsen” og en form for abstractum pro concreto. Vi gengiver det med ”de
omskérne”. Paulus bruger ¢k nepirouiic som en betegnelse for folk her; i Rom 4,12 om troende joder, i Kol 4,11 om
jodekristne og i Tit 1,10 om jeder.

216 ApG 11,2 omtaler en fraktion i menigheden i Jerusalem som de omskérne (oi ék mepiropfic). De omskarne i vers 12
kan ikke vere de jodekristne i Antiokia, for de spiste ssammen med de hedningekristne, men de kunne vere joder
(Longenecker, Galatians, s.74-75, Bruce, Galatians, s.131, Moo, Galatians, s.148 og Das, Galatians, s.207-208).
Argumenterne herfor er dels termen ”de omskérne”, som refererer til zelotisksindede joder — dette er dog tvivlsomt — og
dels, at Peter kun ville frygte de militante zelotiske joder — dette er spekulativt. Tovg £k meprropd|g er de jodekristne fra
Jakob. 1) Peters reaktion er begrundet med, at nogle fra Jakob kom, og det peger pa, at det er dem, han er bange for. 2)
Vers 12b og 13 hanger uleseligt sammen, og da oi Lowroi Tovdaiot er de jodekristne i Antiokia, viser det, at Tovg €k
meplropi|g er en stilistisk variation i forhold til ol Aowroi Tovdaior (Stuhlmacher gengivet efter Mussner, Galaterbrief,
s.141 note 32). 3) I den store sammenheng (Gal 1,11-2,21) argumenterer Paulus konsekvent for sin uathengighed af
Jerusalem, og det medferer, at ToVg €k meptropdig er folk fra Jakob (Klein gengivet efter Mussner, Galaterbrief, s.141
note 32).
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har anklaget Peter for at overtreede Guds lov og presset ham pa dette punkt. Peters frygt afslerer, at
han ikke handler efter sin overbevisning, men fordi han er bange for reaktionen hos de jedekristne,
der er kommet fra Jerusalem.?!’

13. kol cvvurekpiOncav adtd Koi ol Aowmoi Tovdoiot er konsekvensen. Peter er
apostel, og hans praksis far normativ betydning for de evrige jodekristne. De folger Peters eksempel
og traekker sig fra maltidsfellesskabet med de hedningekristne. Med cuvurekpiOncav karakteriseres
Peters og de ovrige jodekristnes adfeerd som hykleri, og hykleriet bestar 1, at de handler mod bedre
vidende (jf. ”vi ved” i vers 16). Peter ved fra visionen i ApG 10, at al mad er ren. Han ved, at et

menneske erkleres retferdig ved tro og ikke pé grund af lovgerninger (Gal 2,16). Men nu giver han

loven en frelsende betydning.?'® dote koi Bapvapag cuvamiydn avtdv tfj dmokpicet (’sa at ogsa

Barnabas lod sig rive med af deres hykleri”) beskriver endnu en konsekvens.?!” Selv Barnabas

bliver draget med af deres hykleri.

Ekskurs: Episoden i Antiokia

I denne ekskurs skal vi indkredse, hvad der rent faktisk sker i Antiokia, og hvilken betydning det har. Det fremgér
eksplicit af vers 12, at Peter regelmaessigt spiste sammen med hedningekristne, men da nogle fra Jakob kom, trak han
sig tilbage og skilte sig ud fra dette faellesskab. Det forste spergsmal handler om, hvad der er problematisk ved
maltidsfellesskabet med hedningekristne ifolge dem fra Jakob. Der er fremsat forskellige forklaringer. 1) Der spises
mad, der ikke er givet tiende for. Der er dog intet spor af en sddan tiendepraksis i diasporaen. 2) Maltidet skal veere med
personer, der er omskarne. Der er intet spor af denne tolkning i sammenhangen. 3) Maltidet er med personer, der er
kultisk urene. Dette er dog ikke et krav, der findes i Moseloven. Der er heller ikke spor af et sddant krav om renhed hos
de personer, man spiser sammen med, pa den tid. 4) Maltidet indebar en fare for afgudsdyrkelse og en fare for anklager
fra zelotisksindede joder. Med hensyn til det sidste bliver Peters reaktion taktisk og politisk. 5) Der spises mad, der
ifelge Moseloven er uren. Dette er den bedste tolkning, da det handler om teologi og ikke politisk. Paulus tolker
episoden i vers 15-16 som en episode, der har med evangeliets sandhed at gare. Anklagen mod Peter i vers 14 om, at
han lever hedensk; tolkningen af tilbagetraekningen fra méltidsfzllesskabet som udtryk for, at han vil opna retfaerdighed
ved opfyldelse af lovens krav, og advarslen i vers 18 om at genindfere loven viser, at Peter og de andre faktisk havde

afvist Moselovens spiseregler. Det handler da om forholdet til Moseloven. Det svarer til, at Peter med sit

217 Nogle gange formulerer man problematikken pa denne méade, at det andet mede i Jerusalem (Gal 2,1-10)
udelukkende handlede om omskeerelse og ikke om forholdet til Moselovens spiseregler. I Antiokia foreligger der altsa
en ny situation. Dette er utenkeligt pa baggrund af Peters syn og menighedens anerkendelse af dette syn (ApG 10,1-11-
18) og pé baggrund af sgjlernes anerkendelse af Paulus’ evangelium (Gal 2,1-10). Peters syn og anerkendelsen af
Paulus’ evangelium betyder, at Moselovens regler er ophavet, og at man kun kan efterleve dem af kulturelle og sociale
arsager eller som en tilpasning i en missionssammenhang (1 Kor 9, 19-23). Dette er dem fra Jakob uenige i.

218 Ofte tolker man hykleriet som inkonsekvens (f.eks. Dunn, Galatians, s.125 og Garlington, Galatians, s.132). Dunn,
Galatians, s.125, skriver om, at Peter er inkonsistent i forhold til evangeliets sandhed, og at han skulle have set det, men
ikke gjorde det. Men da frygten er begrundelsen for Peters handling, da Peter faktisk handler imod bedre vidende (jf.
”vi ved” i vers 16), og da han handler i modsatning til sit syn (ApG 10), er der tale om hykleri.

219 1fj vmokpicet er en instrumental dativ.
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maltidsfallesskab med hedningekristne handlede konsistent i forhold til synet i ApG 10, hvor Gud viste ham, at der
ikke findes fede, der er uren. Oversigt findes hos Das, Galatians, s.216-232. Das gar selv ind for tolkning nr.4. Det
andet spergsmal handler, om Peters reaktion er politisk eller teologisk bestemt. Hvis Peters reaktion er politisk bestemt,
drejer det sig om en taktisk og pragmatisk mangvre. To0g ékmepitopd|g er nationalistiske joder, der er praeget af
antagonisme mod jeder, der sympatiserede med hedninger, eller mod jeder, der havde kontakt med joder, der
sympatiserede med hedninger. Hvis det blev kendt i Israel, at Peter spiste sammen med hedninger, kunne det skabe
vanskeligheder for menigheden i Jerusalem og for dens mission. Af frygt for reaktionen fra “’zealot-minded Jews”
traekker Peter sig tilbage (Longenecker, Galatians, s.75). Peter har ingen teologiske problemer med bordfallesskab med
hedningekristne. Den politiske eller taktiske tolkning findes hos Bruce, Galatians, s.130-131, Longenecker, Galatians,
8.75, Moo, Galatians, s.148-149 og Das, Galatians, s.230-232. Jeg har allerede argumenteret for, at det handler om
teologi og ikke om taktik og pragmatik. Det tredje spergsmél handler om, hvor maltidsfallesskabet foregar. Der er ikke
noget, der viser, at det handler om nadvermaltidet, men sprogbrugen med at treekke sig tilbage og skille sig ud forstis
bedst, hvis der er tale om et feellesmaltid i menigheden og ikke om maltider i privat regi. Det fjerde spergsmal handler
om betydningen af Peters tilbagetreekning. Forst beskriver Paulus, at den far betydning for de jodekristne, sa de traekker
sig fra maltidsfzellesskabet. Dernzst beskriver Paulus, at den far betydning for de hedningekristne. Paulus beskriver
denne betydning med ordet tvang i vers 14 og ved at identificere denne betydning som et spergsmal om
retfeerdiggerelse (vers 16). Peter er apostel, og han er kaldet af Herren Jesus. Han har autoritet i menigheden gennem
sine ord og handlinger, og hans eksempel tvinger derfor de hedningekristne til at folge de jodiske spiseregler. Peter
viser per eksempel, at Moselovens regler for ren og uren fode er gyldige. Paulus bruger verbet avayxalm til at beskrive
denne tvang. I Gal 2,3 bruger han det samme verbum om Titus, der ikke blev tvunget af de ansete til at lade sig
omskere. Peter var en af de ansete, og ved medet i Jerusalem (Gal 2,1-10) udevede han ikke tvang overfor en
hedningekristen, men her i Antiokia udever han tvang mod de hedningekristne. Peter tvinger reelt de hedningkristne til
at leve jodisk og dvs. efter Moselovens faderegler (vers 14). I vers 14 identificerer Paulus problemet som et problem
vedrerende evangeliets sandhed. Det handler ikke om menu men om teologi, og i vers 16 identificerer Paulus igen
problemet som et teologisk problem, der handler om retfeerdiggerelse. Peters eksempel fortaeller, at de hedningekristne
forst far en status som medlem af menigheden, Guds folk, nér de opfylder en del af Moseloven. De skal altsd gere noget
for at blive en del af menigheden. Dette forstar Paulus derfor helt konsekvent som et spergsmél om retferdighed ved
loven (vers 16). Paulus’ tolkning i vers 16 af, hvilken betydning Peters eksempel har, viser eksplicit, at det er ved
retfeerdighed ved tro, at et menneske bliver medlem af menigheden. Troen alene giver derfor medlemskab, men nu
kreever Peter implicit gennem sit eksempel, at medlemskab kraever opfyldelse af loven. Der er da tale om retferdighed
ved loven. Medlemskab af menigheden er en konsekvens af retferdiggerelse ved tro, og troen alene konstituerer derfor

medlemskabet.

14. Peters brud med méltidsfzllesskabet har bdde en konkret og en principiel side.
Konkret handler det om overholdelse af Moselovens spiseregler. Principielt handler det om
evangeliet,??? for Peters tilbagetreekning seetter spergsmalstegn ved de hedningekristnes status i

menigheden. De er ikke sande medlemmer af menigheden, og dermed sattes der spergsmalstegn

220 Schreiner, Galatians, s.146 og Moo, Galatians, s.151.
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ved evangeliet,??! for det er alene troen pa evangeliet, der forer et menneske ind i menigheden og
bevarer det i menigheden. Peters tilbagetraekning forteller dem, at evangeliet ikke er godt nok. Det
viser de folgende vers. Med dAA " indferer Paulus en staerk kontrast til Peters og de jedekristnes
hykleri. Paulus rives ikke med af hykleriet, men stér fast ved evangeliets sandhed. 8te €idov 811 00k
dpbomododoty mpog TV dAdetoy Tod edayyekiov introducerer Paulus’ reaktion. 8te idov er
temporalt og beskriver Paulus’ indsigt, og 611 00k 0pBomododcy mpog TV GANOey ToD gvayyeLiov
angiver, hvad denne indsigt bestér i. ovk 0pBomododotv betyder, at Peter, Barnabas og de
jodekristne ikke vandrer lige, og mpoc v aAnbeiav T10b evayyehiov er, hvad de ikke vandrer lige
efter. De lever ikke i overensstemmelse med evangeliets sandhed. Her identificerer Paulus et brud
med méltidsfzellesskabet som et brud med evangeliet. Problemet er ikke socialt men teologisk. Det
handler i virkeligheden om evangeliets sandhed. v dAr0gi0v 10D gvayyeriov er retfeerdighed ved
tro og uden opfyldelse af lovens krav.??? Det viser Gal 2,5, der er det eneste andet sted, hvor Paulus
bruger vendingen. Situationen i Gal 2,3-5 og Gal 2,12-13 er analoge. Begge steder handler det om
tvang (Gal 2,3 og 2,14). Der bruges det samme ord for tvang. Begge steder handler det om
opfyldelse af Moselovens krav. Det ene sted er det kravet om omskarelse, og det andet sted er det
bestemte spiseforskrifter. Begge steder handler det om, hvilke krav hedningekristne skal opfylde for
at blive medlemmer af Guds folk. Begge steder handler det om evangeliets sandhed, for det drejer
sig om, hvad der giver adgang til og bevarer et menneske i menigheden, og det gor troen pa
evangeliet. Det brudte maltidsfellesskab handler principielt om evangeliets sandhed, og det viser
vers 16 ogsa, hvor Paulus identificerer det at folge Moselovens regler for ren og uren fode (vers 14)
som et forseg pa at blive erkleret retfeerdig pa grund af gerninger. Det brudte maltidsfzllesskab
handler altsé ikke om menu men om retfeerdighed, og derfor ma Paulus reagere.

gimov 16 Knod &umpocOev mévimv introducerer Paulus’ tale til Peter. Den begynder i
vers 14 og afsluttes med vers 21. Begrundelsen for at vers 15-21 er fortsettelsen af Paulus’ tale til
Peter er, 1) at vers 14 ikke giver mening, hvis det stér alene. Vers 14 skal suppleres. 2) "Vi’et” i
vers 15-17 knytter naturligt til situationen og refererer til Peter, Barnabas, andre jodekristne og
Paulus, og 3) féar vi formelt set forst afslutningen pa denne tale i Gal 3,1, der indleder et nyt afsnit
med en ny tiltale. épnpocBev méviwv er i menigheden. Peters handling er offentlig, og derfor er
Paulus’ irettesettelse offentlig.??? &l ob Tovdaiog Vrdpywv £0vikae Kol ovyi Tovdaikdg (g, Tdg Ta

£0vn avaykalelg iovdailewv er irettesattelsen. Det er en realisbetingelsesatning, hvor slutningen er

21 Meyer, Galater, s.90, Mussner, Galaterbrief, s.135 og Moo, Galatians, s.150-151.
222 Schlier, Galater, 5.87, Mussner, Galaterbrief, s.144 og Moo, Galatians, s.150.
223 Dette er forklaringen p&, at Paulus ikke folger reglerne fra Matt 18,15-17.
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formuleret som et spergsmal.??* i o0 80vikdc kai ovyi Tovdaikdg (fig er protasis, og indskudt i
protasis er Tovdaiog vmdpywv, som er et adv. partc., der har koncessiv betydning (’skent du er
jode”). Tovdaiog er en etnisk-religigs betegnelse, som refererer til et medlem af pagtsfolket. Med &i
oL £€0vik®dg kai oyl Tovdaik®dg CTic beskriver Paulus inkonsekvensen hos Peter. I Antiokia har Peter
haft bordfzllesskab med hedningekristne, og han har brudt Moselovens spiseregler. Dette definerer
80vikdc som hedensk livstil, hvad spiseregler angar,>?® og dette er i overenstemmelse med

evangeliets sandhed (vers 14). Tovdaikdg er jodisk livstil, hvad spiseregler angér,?2¢

og dette er i
modsatning til evangeliets sandhed (vers 14) og et forseg pé retfeerdighed pa grund af gerninger
(vers 16). ndg ta £0vn dvarykdlelg iovdailetv er apodosis, der er formuleret som et sporgsmal. m@c
udtrykker afvisning og misbilligelse: Med hvilken ret forseger du at tvinge de hedningekristne.??”
T €6vn er en etnisk betegnelse, der her refererer til hedningekristne, avaykaleig (jf. Gal 2,3) er
praesens de conatu (“kan du forsege at tvinge”), og iovdailewv betyder at leve efter jodiske
spiseregler med henblik pa at blive retfaerdig pga. gerninger (vers 16).28 Peters eksempel har
normativ betydning, fordi han er apostel, og hans eksempel leegger maksimalt pres pé de
hedningekristne om at felge Moselovens regler for ren og uren fede, for at bordfalleskabet kan
genoprettes. Pa et overfladisk plan handler episoden i Antiokia om dette, men Paulus afslarer i vers
14 og 16, at det egentlig handler om ubevidst at tvinge de hedningekristne til at opna retfaerdighed
ved opfyldelse af Moseloven.

15. Vers 14b er talens indledning, hvor Paulus formulerer sit spergsmal, som er
baseret pa et moralsk argument, nemlig Peters inkonsekvens. Peter mangler moralsk legitimitet, nar
han vil tvinge de hedningekristne. I vers 15-16 formulerer Paulus et teologisk argument: Til trods
for deres fortrin som joder bliver heller ikke de erklaret retferdige pa grund af gerninger. Peter
mangler teologisk legitimitet, nar han vil tvinge de hedningekristne. ‘Hueic pvoet Tovdaiot kai ovk
€€ €0vav auaptmAroi er argumentets indledning, og den skal forstds som en en indremmelse i

forhold til vers 16:22° Til trods for at vi er joder og ikke syndere af hedninger, ved vi, at intet

224 (fic er en historisk (dramatisk ) praesens (Wallace, Greek, s.526).

225 I NT findes £0vikdg kun her.

226 I NT findes Tovdaikdg kun her. Nogle opfatter Tovdoaikdg og iovdailetv som helt generelle, s& de indbefatter
omskerelse og samtlige regler fra Moseloven. De hedningekristne skal blive jeder (saledes Betz, Galatians, s.112,
Witherington, Grace, s.159 og Moo, Galatians, s.151), men det er uteenkeligt dels pa grund af Gal 2,3 og dels pa grund
af tekstens oplysninger. Det er udelukkende Peters tilbagetrakning, der udever tvang, og det er derfor denne
tilbagetreekning, der definerer Tovdaikdg og iovdailewv snaevert som det at falge Moselovens spiseregler. Kontrasten til
£0vikdg bekraefter dette, da Peter jo ikke lever hedensk pé alle omrader.

227 Det misbilligende er baseret p& beskrivelsen af Peters inkonsekvens i apodosis.

228 Tovdaikdc og iovdailew er synonyme. I NT findes iovdailew kun her.

229 Meyer, Galater, s.92. Burton, Galatians, s.119 og Moo, Galatians, s.156. P4 grund af kontrasten til vers 16 er der
noget koncessivt over vers 15: Til trods for at (eller skent) vi er joder af natur og ikke syndere af hedninger, ved vi ...
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menneske bliver erklaeret retferdigt af lovgerninger. ‘Hueig er et inkluderende vi. Det er Paulus,
Peter og andre jodekristne. Med vi-formen etablerer Paulus en faelles platform i vers 15-16. Der
mangler et verbum i verset, og vi kan supplere med éopév. puoet (Cnatur”) er af fedsel (Rom 2,27),
og Paulus tenker pa jedernes indgang i livet. Tovdaiot er en betegnelse for joderne som pagtsfolk,
og Tovdaiot stir for noget positivt. Det fremgér af kontrasten til koi o0k €& €6vdv apaptwiol. €5
€0vdv betegner oprindelse (“af hedningerne”), og apaptoiot er en karakteristik, og vers 16-17
viser, at de er syndere i religios-etisk og i1 fundamental forstand. Hedningerne, kender Gud via den
naturlige dbenbaring, men de har afvist ham (Rom 1,18-32). Hedningerne kender Guds lov, som
Gud har skrevet i deres hjerte (Rom 2,14-15), men den bryder de (Rom 1,18-32; 2,1-5, 3,9 og 3,19-
20).

apaptorol er ofte blevet forstaet i et jodisk perspektiv, sé at hedninger er syndere set fra joderne. Hedningerne star
uden for pagten og kender ikke Guds lov og er derfor per defintion syndere. Eller apoptwloi er blevet forstaet sekterisk,
sa at grupper i jededommen karakteriserer andre jeder som syndere, fordi de ikke folger deres lovforstaelse. Pa den
baggrund definerer man i bade @ldre og nyere kommentarer og specielt i det nye Paulusperspektiv apoaptmioi ud fra de
specielle grensemarkerer: Spiseforskrifter, omskerelse og sabbat.?*° Som argument paberéber man sig den nare
kontekst, der omtaler spiseforskrifter fra Moseloven (Gal 2,12-13) og et krav om omskarelse (Gal 2,3), men tolkningen
er forfejlet. 1) Karakteristikken apaptoioi er udtryk for et jodekristent synspunkt, som Peter, Barnabas og Paulus deler.
Vurderingen er baseret pa Guds &dbenbaring (jf. ApG 10 og Gal 3,19). 2) Béde Peter og Paulus ved, at Moselovens
spiseregler og krav om omskerelse er blevet ophavet. Det forste ved Peter fra et syn fra Gud (ApG 10), og det andet er
tydeligt i aftalen i Jerusalem i Gal 2,1-10 og jf. Rom 14 og 1 Kor 8,8-9. apaptmroi kan derfor umuligt referere til
spiseregler og omskerelse og sabbat. 3) apoptwlroi defineres i vers 16 generelt som nogle, der ikke opfylder loven, og i

vers 17 defineres det ud fra apaptio, som er etisk-religios synd i fundamental forstand. apoptmroi er da religiost-etisk

forstdet.?>! 4) Paulus bruger époptmldg ni gange og altid i religies-etisk og fundamental forstand.
Paulus beskriver her en kontrast mellem joder og hedninger, og i kontrasten er der lagt vaegt pa
udgangspunktet for deres liv.>3? Tolkningen er omstridt.

1) Umiddelbart kan man forsta kontrasten pa den made, at joderne ikke er syndere i

modsatning til hedningerne. Dette er imidlertidig umuligt. a) Jader bliver ogsa erklaeret retferdige

230 Dette findes i forskellig grad hos Burton, Galatians, s.119, Betz, Galatians, s. 115, Schlier, Galater, .98, Mussner,
Galaterbrief, s.168, Dunn, Galatians, s.132-133, Longenecker, Galatians, s.83 (der dog mener, at der en ironisk tone
over det), Witherington, Grace, s.173, Garlington, Galatians, s.140-141, Moo, Galatians, s.156, der dog mener, at
Paulus bruger typisk jedisk sprogbrug for at afvise den, og Das, Galatians, s.239-240, som dog mener, at ”syndere” er
moralsk forstdet. Hos flere bliver det forst klart i kommentaren til vers 17, at apaptolroi er defineret eksklusivt ud fra
spiseregler, omskzarelse og sabbat.

21 Dette bekreftes i vers 17, hvor Paulus gentager duaptoloi og skriver om auoptiog, og i vers 18-19, hvor Paulus
skriver om loven. apaptoloi betegner personer, der er ulydige mod Guds lov. Paulus anvender ordet apaptmAidg
konsistent om syndere i fundamental forstand (Rom 2,7; 5,8; 5,19; 7,13; Gal 2,15; 2,17; 1 Tim 1,9 og 1,15), og Paulus
anvender apaptio (“synd”) om ulydighed mod Guds lov. Ordet auoptmAot er altsa ikke set fra et jodisk synspunkt, men
fra Guds synspunkt.

232 Lightfoot, Galatien, s.123 og Longenecker, Galatians, s.83, skriver om ironi.
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ved tro pa Jesus (vers 16), og dette forudsatter, at de er syndere. Dette skriver Paulus eksplicit i
vers 17. b)  Rom 1,18-3,20 abenbarer Paulus, at bade hedninger og jeder er syndere.

2) Der er en relativ forskel. Hedningerne er mere syndige end jederne, fordi de ikke
har loven.?3? a) I vers 17 nivellerer Paulus imidlertid forskellen mellem joder og hedninger, hvad
synd angédr. b) Ifelge Rom 1,18-3,20 er der ingen forskel mellem joder og hedninger, hvad synd
angar.

3) Der er en pagtsteologisk forskel. Joderne star i pagten og kan modtage tilgivelse.
Hedninger star udenfor pagten og modtager ingen tilgivelse, eller Paulus teenker blot, at
hedningerne star udenfor pagten.?3* a) Pagten er ophavet. Det viser Rom 1,18-3,20 og Gal 3,10-14,
da Paulus udelukkende beskriver joderne ud fra loven og ikke ud fra pagten. b) Bade joder og
hedninger kender Guds lov (jf. Rom 2,14-16).

4) Der er en frelseshistorisk forskel mellem joder og hedninger. Forskellen er objektiv.
Der er ikke forskel, hvad synd, frelse (retfeerdighed ved tro) og pagt angéar, men der er forskel, hvad
objektive frelseshistoriske fortrin angér. I Rom 3,2 navner Paulus som et objektivt fortrin, at
joderne er blevet betroet Guds lefter, og i Rom 9,4-5 n@vner han barnekaret, lofterne, lovgivningen
og pagterne og flere andre som objektive fortrin. Jadernes udgangspunkt er da meget bedre end
hedningernes pa grund af deres objektive fortrin.?

16. Vers 15 er indledningen til det teologiske argument, og i vers 16 kommer selve
argumentet for, at Peter ikke kan tvinge de hedningekristne til at leve efter loven. Til trods for den
frelseshistoriske forskel pa jeder og hedninger (indledning) bliver ingen — og heller ingen joder —
erkleeret retfeerdig ved at opfylde loven (argument). 8¢ er adversativt, og Paulus nivellerer nu
forskellen mellem joder og hedninger, hvad frelse angér. €id6tec er et adv. partc., der har kausal
betydning. Det angiver den subjektive arsag til, at vi ogsa er kommet til tro pa Kristus Jesus. Vi’et i
€100teg er vi joder, der tror pa Jesus Kristus. Det viser vers 16b eksplicit. 61t 00 ducotodton

avBpomoc €€ Epymv vopov £av un 61 tiotemg Inocod Xpiotod beskriver indholdet af denne

233 Saledes Meyer, Galater, s.92, Burton, Galatians, s.119, Lenski, Galatians, s.104, Schlier, Galater, s.89, Mussner,
Galaterbrief, s.168, Schreiner, Galatians, s.154 og Das, Galatians, s.240. Hos nogle saisom Schreiner og Das er der et
vist overlap med den naste tolkning.

234 Betz, Galatians, s.115 og Dunn, Galatians, s.135, som ogsé opererer med en indrejodisk opdeling i dem, der stdr i
pagten og dem udenfor. Paulus tager Peters position. Samme position hos Garlington, Galatians, s.140. Hedningerne
star her udenfor pagten og retfeerdigheden og er per defintion syndere. Saledes ogsd Witherington, Grace, s.173.

235 Meningen er ikke, at hedningerne er syndere, fordi de tilherer hedningefolkene. Den etniske tolkning svarer ikke til
Paulus’ beskrivelse af hedningerne i Rom 1,18-3,20. Meningen er heller ikke, at hedningerne er syndere, fordi de ikke
har Moseloven. Hedningerne kender Guds forpligtende lov fra den naturlige lov (Rom 2,14-15). Meningen er heller
ikke, at hedningerne er syndere, fordi de overtreeder de jediske spiseregler, da de er ophavede. Longenecker, Galatians,
s.83, mener, at ”ikke syndere af hedninger” er ironisk.
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viden.?3 For forste gang i brevet meder vi verbet ikoudm og prepostionsleddet £& Epymv vouov.
Paulus anvender verbet Sikaido i betydningen “at erklere retferdig”.?>” Ordet horer hjemme i en
juridisk sammenhzng, fordi det er forstiet ud Guds bud.?*® Et menneske er retfzerdigt, nir det
opfylder Guds bud. Et menneske er uretfaerdigt, nar det ikke opfylder Guds bud.
Retferdighedserkleringen er en domsafsigelse, hvor Gud erklarer, at et menneske har opfyldt Guds
bud. Paulus afviser, at et menneske erkleres retferdig pa grund af lovens gerninger, som er de
gerninger, loven kaver.?** Det er umuligt pa grund af vores synd. Sicatodton er en passivum
divinum. &vBpwmog er generaliserende. Det gaelder ethvert menneske (jf. vers 16d). € Epywv vopov
er ’pa grund af lovens gerninger”,?*° og &pymv vopov er de gerninger, som loven kraever.?*! [
kombination med Sikonodtan betyder &€ £pywv vopov pa grund af opfyldelse af lovens krav.?*? Som
eksempler pa ”lovens gerninger” er der i sammenhangen navnt Moselovens spiseregler (Gal 2,12)
og omskarelsen (Gal 2,3), men Gal 3,10 viser, at der er taeenkt pa alle Moselovens bud.?*3

gav un o wiotewc Incod Xpiotod er en tilfejelse, der kan forstds pa to mader. 1) &av
un betyder uden” eller ”undtagen”: ”Et menneske bliver ikke erklaret retfeerdig ved lovens
gerninger uden ved tro pa Jesus Kristus.” Paulus skriver da, at det ikke er nok med opfyldelse af
loven, men et menneske skal ogsd have tro pa Jesus Kristus.?** Tolkningen er sprogligt mulig, da
gav un normalt har betydningen “uden” eller ”undtagen”, men den dementeres i anden halvdel af
verset, hvor Paulus skriver, at vi bliver erklaeret retfeerdige ved tro pa Kristus og ikke ved lovens
gerninger. I retferdiggerelsen er troen pa Kristus og lovgerninger modsatninger. 2) gav un kan
betyde “men” og indfere en modsetning.?*> Denne tolkning er rigtig p& grund af fortsettelsen.

Paulus skriver da: ”Et menneske erklares ikke retfaerdig pa grund af lovens gerninger men ved tro

236 Sucaodton er en gnomisk (tidles) prasens.

2371 Galaterbrevet findes det her (tre gange); 2,17; 3,8; 3,11; 3,24 og 5,4.

238 Zahn, Galater, s.126-127, Schreiner, Galatians, s.155-157, Moo, Galatians, s.161 og Das, Galatians, s.243-245.

239 En s&dan form for retferdiggerelse pa grund af gerninger kalder man en analytisk retferdiggerelse, der bestér i, at
Gud ser, at mennesket faktisk har opfyldt loven og faktisk er retfeerdig. Gud anerkender derfor menneskets faktiske
retfeerdighed.

240 pragpositionen éx kan have flere betydninger, men angiver her arsag pga. kontrasten til 310 nictemc/dk micteng i
verset, idet denne vekslen viser, at der er tale om érsag og helt pracist det, vi kalder for instrumental arsag. Paulus
anvender €k og d1a i forbindelse med dwatdm og ducarosvvn uden forskel i betydning (jf. Rom 3,22; 3,30; Ef 2,8-9 og
Fil 3,9). Lightfoot, Galatien, s.124, bemarker med rette, at selvom €k kan angive oprindelse eller kilde, udelukker
anvendelsen af 610 denne betydning.

241 Witherington, Grace, s.177.

242 Meyer, Galater, s.94 og Zahn, Galater, s.124. Paulus anvender &£ &pywv vopov som en fast term for opfyldelse af
lovens krav (Gal 2,16 (tre gange); 3,2; 3,5 og 3,10), og i forbindelse med retfeerdiggerelse svarer det til at blive erklaeret
retfeerdighed ved loven (51/év vopov; Gal 2,21 og 5,4).

243 Meyer, Galater, s.94, Witherington, Grace, s.177 og Das, Galatians, s.247-249.

2% Dunn, Galatians, s.137-138. Han mener, at s@tningen er bevidst dobbelttydigt.

245 Longenecker, Galatians, s.84. Det er da det eneste eksempel hos Paulus, hvor &&v pr| har betydningen men” (jf. Joh
5,19 og 15,4), men sammenhengen i verset kreever denne forstéelse, da tro og lovgerninger er modsatning. Der er
eksempler pa, at ei pny har betydningen “men” (Matt 12,4; Luk 4,26-27; Joh 3,13; Ab 9,4 og 21,27).

83



pa Jesus Kristus.” 810 miotemg er instrumentalt, og mictemg er tillid til en person. Denne tillid er
uden gerninger pa grund af kontrasten. Den er hverken ledsaget af gerninger eller har gerninger dvs.
lydighed, engagement, et helligt liv etc. som et komponent (jf. Gal 3,6). Tilliden alene modtager
retferdigheden. Paulus anvender ”ved troen” (310 wiotewc) eller ’pa grund af troen” (ék wiotewC)
om troens funktion i retferdiggerelsen. Incod Xpiotod er en objektiv genitiv pd grund af den
uloselige sammenhang mellem vers 16a og 16b.24¢ Det betyder, at i¢ Xpiotov Incodv
émotevoapev identificerer Incod Xpiotod som en objektiv genitiv. Troen er en bestemt tro, da det
er en tro pd Jesus Kristus, og troens funktion er at modtage retfeerdigheden.?*’ Det fremgér implicit
og eksplicit af vers 15-17, at Gud erklarer en synder for retfeerdig (jf. ogsd Rom 3,23-24 og
4,5),>%0g det vil sige, at Gud erklerer en person, der ikke har opfyldt budene, for at vare retferdig.
Retfeerdighed er en status og en tilregnet retfeerdighed.

kai el eig Xprotov Incodv émotevoapev (Cer ogsa vi kommet til tro pa Kristus
Jesus”) er en folge af, at vi ved, at et menneske ikke erklares retferdig pa grund af lovens gernnger
men ved tro pa Jesus Kristus. De jodekristnes viden er den subjektive arsag til, at de kom til Kristus.
Lovens krav skabte syndserkendelse, og den ferte dem til Kristus og til troen (Gal 3,22-24 og Rom
3,20).2% xai er tilfojende ("ogsa™), fueic er vi joder, ic indferer troens genstand, og det er Xpiotov
‘Incodv. émotevoapey er en ingressiv aorist, der fokuserer pa begyndelsespunktet. ivo dtkoamBdpev
€k Tiotemg Xp1otod kol ovk EE Epymv vopov er en finalsatning, der angiver formalet med at

komme til tro pa Kristus Jesus, og det er at blive erkleret retfaerdig pa grund af tro og ikke pa grund

24 Dunn, Galatians, s.158-159 og Schreiner, Galatians, s.163-166. Der er dem, der mener, at det er en subjektiv
genitiv, sa at der er tale om Jesu Kristi egen tro eller snarere troskab. Med Jesu Kristi troskab er der da tenkt pa Jesu
lydighed i liv og ded, som er det objektive grundlag for retfaerdiggerelsen (séledes Longenecker, Galatians, s.87).
Witherington, Grace, s.182, mener, at “the phrase faith of Christ” is a shorthand allusion to the story of the faithful one
who was obedient even unto death on the cross, and so wrought human salvation.” Denne tolkning er ikke korrekt. For
det forste er kontrasten i vers 16a mellem lovens gerninger og “Jesu Kristi tro”, og da lovens gerninger er noget
mennesker gor, er det naturligt, at Jesu Kristi tro” er noget hos mennesker altsa tro pa Jesus Kristus. For det andet
handler vers 16a om, hvordan et menneske erkleres retferdigt, og det sker ved et menneskes tro, idet troen modtager
retfeerdigheden. Et menneske erklares ikke retferdigt ved Jesu troskab i liv og ded, da dette er grundlaget for
retfeerdiggarelsen og ikke formidlingen. For det tredje er 1 Mos 15,6 paradigmatisk for Paulus’ forstaelse af
retfeerdiggoarelse, og 1 Mos 15,6 larer entydigt, at abraham troede pa Gud, og at det blev regnet ham som retfzerdighed.
Her er der ingen tvivl om, at det handler om Abrahams personlige tro. For det fjerde viser gic Xpiotov Incodv
émotevoapev eksplicit, at Paulus taenker pa en tro pa (sic) Kristus Jesus. For det femte viser v mictet ... Tf] T0d viod
oD Oeod, at det er en objektiv genitiv her (Gal 2,20).

247 Det kalder vi for troens instrumentale funktion i retferdiggerelsen. Luther, Galaterbrevskommentar I, 5.186, skriver:
”Troen retfeerdigger altsa, fordi den griber om og ejer den skat, nemlig den nerverende Kristus.” Og pa samme side:
”Kristus, som troen har favnet, og som bor i hjertet, er altsa den kristne retfeerdighed, for hvis skyld Gud regner os
retfeerdige og giver os evigt liv.”

248 Retfaerdiggerelsen er ikke deskriptiv, si at Gud ser, at mennesket er retfaerdigt og udtaler, hvad han ser.
Retferdiggerelsen er syntetisk, idet Gud tilregner og overforer retfeerdighed til synderen.

249 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.182, skriver: ”Nar et menneske undervises, forskrakkes og ydmyges séledes af
loven, féar det et sandt billede af, hvor stor dets synd er. Sé finder det ikke hos sig selv den mindste smule keerlighed til
Gud, men giver Gud ret i hans ord og bekender at veere skyldig til evig ded og fordemmelse.”
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af gerninger. Det sidste er ogsd umuligt. duaiwBdpey er en passivum divinum. €k wictewg Xp1oTod
og ovk €€ Epymv vouov er modsatninger, der gensidigt udelukker hinanden. gi¢ Xpiotov Incodv
émotevoapey (vers 16b) identificerer Tnood Xpiotod (vers 16b) som en objektiv genitiv. |
sammenhangen er det tydeligt, at retfeerdiggarelse er en overfarselsterm, der betyder, at
retfeerdighed overfores til syndere, for de jodekristne kendte deres manglende retferdighed. Dette
svarer til vendingen at sgge at blive erklaret retferdig i vers 17.

ot er kausalt og giver begrundelsen for at blive erklaret retfeerdig pa grund af tro og
ikke pa grund af lovens gerninger.?*° &€ £pywv vopov od SikoimOnceton tica capé er begrundelsen.
Nogle mener, at det er et citat eller en allusion til S1 143,2 (LXX 142,2), og i sé fald giver Paulus et
skriftbevis eller en afspejling af Guds autoritative ord. Lighedspunkterne er dog sé fa, at vi end ikke
kan tale om en allusion, og Paulus begrunder sin leere om retfeerdighed ved tro med et aksiomatisk
udsagn. Paulus afviser igen, at et menneske kan blive erkleret retfeerdigt af Gud pa grund af
opfyldelse af loven. dikaiwbnoetal er en passivum divinum, og futurumsformen er i denne
sammenhang voluntativisk og formulerer sammen med o0, at noget ikke vil ske.?*! Det er altsd
umuligt, at et menneske bliver erkleret retfaerdigt af Gud pa grund af lovgerninger. néica capé er
kollektivt forstaet som hele menneskeheden, og karakteristikken af mennesket som cdp& angiver
implicit arsagen til, at intet menneske vil blive erklaret retfeerdig pa grund af opfyldelse af loven.
odpé karakteriserer mennesket som svagt og syndigt, og som dedeligt og uden ressourcer til at
opfylde Guds lov. Det svarer til Romerbrevet, hvor Paulus skriver, at mennesket er en synder, der
lever 1 oprer mod Gud og derfor ikke kan opfylde loven (jf. Rom 1,18-3,20 og 8,7).

17. 6¢ er adversativt, og Paulus fremferer en indvending imod hans laeere om
retfeerdighed ved tro pa Jesus Kristus. {ntodvieg dikanmbijvar év Xprotd viser eksplicit, at
indvendingen er baseret pa vers 16. Indvendingen er formuleret som en realisbetingelsessatning. i
evpEONEY KOl avTol Ao pT®AOL er protasis, og der er indflettet i protasis et adv. partc. {ntodvreg
SucanmOfjvon &v Xpiot@. Vi kan derfor tale om to premisser. apa Xpiotog duoptiog Siékovog er
slutningen (apodosis), der er formuleret som et spergsmal. Den mulige slutning afviser Paulus

kategorisk med pr| yévorro.

250 Ifolge den hebraiske tekst stér der i SI 143,2: ”For ingen levende er retfeerdig overfor dig”, og ifelge LXX (S1 142,2)
star der: ”For alt levende vil ikke blive erkleeret retfeerdigt overfor dig.” LXX folger den hebraiske tekst, og i forhold til
LXX er det faktisk kun ordene &1t og 00 dikowdnoetor, der gar igen. Citatet har ikke noglebegrebet ’pé grund af
lovens gerninger” og i stedet for ”ingen levende”/”alt levende” har Paulus “alt ked”. Hvis man alligevel vil operere
med, at det er et citat eller en allusion, sa er det gengivet i en fortolkende form, hvor ”ikke pa grund af lovens
gerninger” er det tolkende element. Dette er helt korrekt i salmens oprindelige ssammenhzng, da salmisten netop er
bevidst om sin synd og ved, at Gud kun kan erklere ham for skyldig. Med at intet menneske er retfaerdigt overfor Gud
bekender han, at han ikke kan blive erkleret retfeerdig pa grund af sine handlinger (jf. Silva, Galatians, s.790-791).

251 Jf. Hoffmann/Siebenthal, Grammatik, s.333-334.
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{nrodvreg dikaumBijvar &v Xpiotd — ferste premis

el ebpébnpev kai avtol apoaptmiol — anden preemis

apa Xpiotoc auoptiog Siékovog — slutning

un yévorto — kategorisk afvisning
Der er to principielle tolkninger med mange variationer.

1) Post-retferdiggorelsestolkningen. De jodekristne viste sig som syndere, dengang de
overtrddte Moselovens spiseregler. Retfaerdighed ved tro pd Jesus Kristus forte dem til at opgive
disse regler, og derved blev de syndere. Det har de nu erkendt, og derfor vender de jodekristne
tilbage til Moselovens regler. De viste sig altsd som syndere efter retferdiggerelsen, og det sker
under maltidsfallesskabet i Antiokia.?*? I denne tolkning er den anden pramis falsk. Denne
tolkning bygger pa to argumenter. a) Det brudte maltidsfallesskab er konteksten, og de to
premisser skal leeses ud fra denne. {ntodvreg dikonwOijvan €v Xprot® viser imidlertid, at vers 17
skal tolkes ud fra vers 16. Dette er den bestemmende kontekst. b) Ordet apaptwlroi skal defineres
ud fra apaptoroi i vers 15, og apaptmirol har etnisk/sekterisk betydning og refererer til spiseregler,
omskerelse og sabbat. Men som vi har set, er dette forkert, og apaptwhroi skal tolkes ud fra vers 16,
og apoptmAroi er en betegnelse for syndere i fundamental betydning. De er syndere, fordi de ikke
har opfyldt loven. apaptmioi skal ogsa tolkes ud fra det fundamentale apaptio i vers 17. Ingen af
argumenterne holder, og man kan fremfore seks argumenter imod denne tolkning. a) Den er i
modsetning til, hvad der faktisk star i vers 17, idet erkendelsen af synd er forbundet med det at
straebe efter at blive erkleret retfeerdig og ikke med det at overtreede Moselovens spiseregler. Paulus
beskriver tiden for retfeerdiggerelsen. b) Sammenhaengen mellem {ntodvieg dikambijvar &v Xpiotd
og &1 epElnuev Kai avTol dpopTwAol ignoreres, og det er fatalt, da det er denne sammenhang, der
bestemmer tolkningen. ¢) Partc. {ntodvteg er samtidigt med hovedverbet gopébnuev, og Paulus
skriver om tiden for Antiokia-episoden. d) Logikken bryder sammen i verset, idet der opereres med
to forskellige syndsbegreber, og hvor det andet fundamentale syndsbegreb star som en konklusion,
der er baseret pé det forste etniske syndsbegreb. Det svarer til, at man slutter fra, at evangeliet har
fet mig til at spise &bler (premis) og til at sperge om, at Jesus da fremmer salget af bananer
(konklusion). e) Forudsatningen er falsk. Retferdiggerelse forer ikke til opha@velse af loven eller

dele af den. Moseloven ophaves med Kristi komme, for den var kun en provisorisk ordning (Gal

252 Denne tolkning med variationer findes hos Lightfoot, Galatien, s.126-127, Burton, Galatians, s.124-132, Mussner,
Galaterbrief, s.176, Betz, Galatians, s.119-121, Martyn, Galatians, 254-256, Dunn, Galatians, s.141, Witherington,
Grace, s.185, Garlington, Galatians, s.161 og Moo, Galatians, s.164-167. Moo finder, at anvendelsen of ordet
apaptmAroli er det steerkeste argument for denne tolkning, da ordet bruges pd samme made som i vers 15 om en synder i
etnisk eller sekterisk forstand.
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3,19 og Ef 2,15), men de bekraftede dele stadfaestes af Paulus (Gal 5,14). Der var ogsa
retfaerdighed ved tro under den gamle pagt, mens Moseloven var gyldig. f) Moselovens spiseregler
er et adiaforon for Paulus, og man synder ikke ved at overtreede dem.

2) Pre-retferdiggerelsestolkningen. De jodekristne straebte efter at blive erklaeret
retfeerdige ved Kristus, og derved viste de, at de var syndere. Nar man nemlig straeber efter at blive
erkleret retfeerdig ved Kristus, afslarer det, at man ikke er retfaerdig, men en synder. Paulus skriver
altsd om, hvad der sker i forbindelse med retferdiggerelsen af tro, og det handler om
selverkendelse.?>3 Denne tolkning er rigtig, og den bygger pé folgende argumenter. a) Vers 17 skal
forstés ud fra vers 16. Det fremgar af sprogbrugen. b) apaptolroi skal tolkes ud fra vers 16 som
syndere i fundamental betydning. ¢) Sammenhengen i verset fastholdes, idet {ntodvteg
dwonmBfvar év Xprotd angiver tidspunktet eller evt. arsagen til, at de blev fundet som syndere. d)
Logikken i verset fastholdes, idet der opereres med det samme syndsbegreb. €) De to premisser er
sande, og konklusionen er falsk, og det svarer til monsteret hos Paulus. pr) yévotro er ved spergsmaél
altid en afvisning af en falsk konklusion, der er baseret pa sande pramisser.?>* Jeg udfolder denne
tolkning i det folgende.

Den forste premis er participialleddet {ntodvteg dikouwbijvor &v Xpiotd, der knytter
vers 17 direkte og teet sammen med vers 16. {ntodviec dikaiwbijvar &v Xp1otd er en opsummering
af vers 16. Participiet {ntodvteg beskriver en streben mod et mél, og arsagen til denne streeben er
erkendelse af egen uretfaerdighed overfor Gud (jf. ’fordi vi ved, at et menneske ikke erkleres
retfeerdig pa grund af lovens gerninger men ved tro pa Jesus Kristus”; vers 16). Denne erkendelse
driver til Jesus Kristus. duonm0fjvon angiver mélet for denne straeben, og med dikouwbijvon gentager
Paulus ordet dikandw fra vers 16 og viser dermed eksplicit, at det handler om retfeerdighed. Med €v
Xprotd gentager Paulus, hvordan retfeerdigheden formidles til den kristne. év Xpiot® svarer til ved
eller pa grund af tro pa Jesus Kristus i vers 16, og év Xpiot® defineres som ved troens relation til
Kristus.?>> Participialsetningen er forbundet med den anden pramis, og det adv. partc. er enten

temporalt ("mens”) og forteller, hvornar de blev fundet som syndere, eller det adv. partc. er kausalt

253 Denne tolkning findes hos Frovig, Galaterbrevet, s.101-103, Schlier, Galater, s.95-96, Bruce, Galatians, s.140-141,
Schreiner, Galatians, s.167-169 og Das, Galatians, s.259-262. 1 denne tolkning er begge preemisser sande. Zahn,
Galater, s.128, mener, at tidspunktet for, hvornar de viser sig som syndere, falder ssmmen med tidspunktet for troen.
254 Das, Galatians, s.259.

255 Formuleringen év Xpiot® bliver altsd udlagt i vers 16, som ved tro pa Kristus (Burton, Galatians, s.124 og Frevig,
Galaterbrevet, s.102). Det svarer til modsatningen til at blive erklaret retferdig ved loven (Gal 3,11). Det er forkert at
tolke év Xpiot®d som i enhed med Kristus”, fordi den, der sgger at blive erkleret retferdig, stadig er en synder og
derfor ikke kan veere i Kristus”. Mange mener, at der forst sker en forening med Kristus (unio) og dernast en
retfeerdiggoarelse. Dette er den typiske reformerte tolkning, og den findes hos Schreiner, Galatians, s.168 og Moo,
Galatians, s.165. Rekkefolgen er omvendt. Forst retfeerdiggerelse og sé forening med Kristus (unio).
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(’fordi”) og forteeller om arsagen til, at de blev fundet som syndere. Begge giver god mening. [ og
med at de straeber efter at blive erklaeret retfeerdige, afslorer de, at de ikke er retferdige men
syndere. Paulus formulerer et princip om, at det, man streeber efter, er man ikke. Den forste praemis
er sand. Den er baseret pa vers 16, der beskriver de jedekristnes viden og handling.

el ebpébnpev kai avtol apaptmrol er den anden praemis. Vi'et i ebprOnpuev refererer
til jodekristne (Peter, Barnabas, Paulus), da det er en fortsattelse af talen (jf. Gal 2,15). I vers 16 er
rekkefolgen forst syndserkendelse og dernast retfeerdighed ved tro pa Kristus, participialleddet
{nrodvreg dikaumbivar &v Xprotd star som en bestemmelse til verbet evpédnuev, og ebpébnuev
beskriver, hvad der sker under denne straeben. gbpéfnpev svarer til €id0teg i vers 16, og e0pebnpev
beskriver indsigt. Vi kan gengive det med vi viste 0s” som syndere, og da der er tale om
selverkendelse, er subjektet bag verbet dem selv.?%¢ I deres straeben efter retfaerdighed afslorede de,
at de var syndere. I denne sammenhang er det umuligt, at ebpébnpuev skal udtrykke, at de blev
noget, som de ikke var i forvejen. kol avtoi er tilfejende (Pogsa vi selv’), dvs. ogsa vi jader, idet
Paulus sammenligner de jodekristne med hedningerne, der er syndere (jf. vers 15). Det er altsa
joderne ogsa. apaptmioi er, hvad de viste sig som. auaptoloi gentager apoptolroi fra vers 15, og
gentagelsen, sammenhengen og Kol avtoi viser, at Paulus benytter apoptoiol i samme betydning
som i vers 15. auaptmArot er defineret ud fra vers 16 som dem, der ikke opfylder loven og derfor har
brug for retferdighed. auoptoroi er derfor syndere i fundamental religios-etisk forstand.?>’
evpnOnuev kai avtoi apoaptmroi er en beskrivelse af, hvad der virkelig skete. Den anden pramis er
sand, da den er baseret pa vers 16 (jf.”vi ved”), og dette bekraeftes i ssmmenligningen “ogsa vi
selv”.

apo. Xpiotog auaptiog didkovog er apodosis, der er formuleret som et spergsmal. >
Det indledes med sporgepartiklen apa. ("mon”),>° og Xpiotog auaptiog didcovog er den mulige
slutning.?® T vers 17ab beskriver Paulus, hvad der skete op til modtagelsen af retferdighed. Han

beskriver fortid. Den mulige slutning er da baseret pa, hvad der skete i tiden op til retfeerdigheden.

256 Det kan ikke veere af Gud, da de ogsd mangler retferdighed, for de sogte at blive erklaret retfaerdige ved tro, og det
ved Gud.

257 Mange definerer duaptwhoi etnisk eller sekterisk som dem, der overtraeder Moselovens spiseregler, kravet om
omskarelse og sabbat (f.eks. Burton, Galatians, s.125, Dunn, Galatians, s.141, Witherington, Grace, s.185 — dog er
synder ikke uden et moralsk element, og Moo, Galatians, s.165).

258 Det er et spergsmal, da pr| yévorro altid hos Paulus folger efter et spergsmal.

2% Det er bedst at vaelge dpa fremfor épa, der indferer en folge, da pn yévorro altid felger efter et spergsmal hos Paulus.
260 guaptiac er en objektiv genitiv.
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Da erkendte de synd,?®' og det er derfor syndere, som erklares retfaerdige. Kristus er da syndens
tjener i den forstand, at han legitimerer en status som synder ved at fastholde deres status som
syndere, for nir syndere modtager retfaerdighed, accepteres denne status som synder,?%? og der er
ingen grund til at bek&mpe den.?®3 Dette er sikkert modstandernes indvending, som Paulus tager
op.26* Protasis er sandt i virkeligheden, og Paulus sperger, om det er en mulig slutning. um yévotto
er den kategoriske afvisning. Den viser, at den mulige slutning er en falsk slutning. Jesus fastholder
ikke de troendes status som syndere, for den troende har en status som retfaerdig. I vers 18-19
begrunder Paulus denne afvisning.

18. yap er kausalt og indferer den ene begrundelse for, at det er en falsk slutning.
Begrundelsen er, at det er loven og ikke Kristus, som er en tjener for synden, for loven fastholder
vor status som syndere.. Paulus argumenterer ud fra modseatningen. I vers 18 skifter Paulus fra vi-
form og til jeg-form, og da vers 18-21 er en fortsattelse af talen, er ”jeg’et” blot en konkretisering
af ”vi‘et”. ”Jeg’et” far paradigmatisk funktion. Vers 18 er en realisbetingelsessatning, der beskriver
et hypotetisk eksempel. €1 6 kotélvoa Tabta TdAv oikodoud er protasis, og i protasis er der
indflettet en relativsatning 6 kotélvoa. tadta er det, som Paulus bygger op, og det karakteriseres

naermere som det, han nedbred.?® tadta og & er loven.

a) I vers 16 er der en kontrast mellem loven (lovgerninger) og en status som synder pa den ene side og tro og en status
som retfeerdig pa den anden side. Ver 18 beskriver en status som synder, og dermed identificerer vers 16 tadta og &
som loven. b) Anvendelsen af mapafdmyv identificerer tadta og & som loven, for Paulus anvender altid mapdfacig (fem

gange) og napafdrog (tre gange inklusive Gal 2,18) om overtradelse af Guds lov.2%¢ Det, der genopbygges, er da Guds

261 Forbleffende mange mener, at Gpoptmldg og duaptia refererer til to forskellige slags synd henholdsvis
etnisk/sekterisk synd og moralsk/religigs-etisk synd (f.eks. Burton, Galatians, s.124-126 og Moo, Galatians, s.165),
men da bryder logikken i verset fuldsteendig sammen.

262 Dette bekreftes i vers 18, som ogsé handler om status som synder.

263 S1Gicovog kan da ikke betyde, at Kristus fremmer og udbreder synd, for det refererer til de jodekristnes erkendelse af
eksisterende synd. Meningen er heller ikke, at Kristus er syndens tjener ved at skabe syndserkendelse. Den forste del af
verset handler om syndserkendelse, men dette er noget positivt, da det forer et menneske til Kristus og retfeerdighed ved
tro (jf. Gal 3,22-24).

264 Ifglge post-retfeerdiggerelsestolkningen mener modstanderne, at Kristus fremmer synd, fordi retferdiggerelse ved tro
forer til ophaevelse af loven eller dele af den. Derved fritager Kristus dem fra at holde budene (f.eks. Burton, Galatians,
$.129-130, Mussner, Galaterbrief, s.176-177 og Moo, Galatians, s.165). Ifelge den typiske pree-
retfeerdiggoarelsestolkning mener modstanderne, at de jedekristnes straeeben efter retfeerdighed ved tro forer til
ligegyldighed overfor synd. Skellet mellem retfaerdige og syndere i moralsk forstand fjernes. Kampen mod synd
opgives, fordi Kristus erklerer synderen for retfeerdig. Derved fremmer Kristus synden (f.eks. Zahn, Galater, s.129,
Frevig, Galaterbrevet, s.102-103, Schlier, Galater, s.95-96 og Das, Galatians, s.260). Min tolkning er en variation
inden for pree-retferdiggerelsestolkningen.

265 Paulus bruger denne metafor i 1 Kor 3,10-15 og 2 Kor10,4.

266 Overtradelse/overtreder (napdpoci/napafaroc) anvendes om en overtradelse af et verbalt dbenbaret bud (Rom
2,23; 4,15; 5,14; Gal 3,19; 1 Tim 2,14; Rom 2,25; 2,27 og Gal 2,18).
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lov. ¢) Vers 19 star som modsatning til vers 18, og i vers 19 skriver Paulus eksplicit om loven. Vers 19 identificerer

tadta og & som loven.267
Verberne katélvoa og oikodoud refererer i sammenhangen (vers 16-17) til loven som
frelsesordning. Vers 16 forteller konkret om, hvordan Paulus nedbred loven som frelsesordning og
gennem syndserkendelse blev fort til evangeliets frelsesordning. oikodou®d betyder da, at Paulus
genopbygger og vender tilbage til lovens som frelsesordning og vil erkleres retfeerdig pa grund af
lovgerninger. Problemet er ikke nedbrydelsen men genopbyggelsen. Det fremgar eksplicit af verset.
Det handler konkret om jodekristne, der genindferer Moselovens foederegler (jf. vers 12), og derved
gér de fra retfeerdighed ved tro og til retfeerdighed pa grund af lovgerninger (vers 16 og jf. Gal 5,1-
5). Det er uden betydning, om det konkret drejer sig om love i Moseloven, der er ophavede sdsom
omskarelse (Gal 2,3) og federegler (Gal 2,12), for Paulus viser i Gal 5,1-5, at hvis man lader sig
omskare, er man forpligtet pa at opfylde hele loven, selvom omskarelsen er afskaffet. Man er
kommet ind under en anden frelsesordning. Det samme gelder Moselovens foderegler. De er
ophavede, men hvis man mener, at de skal overholdes, for at man kan blive retfaerdig, er man
kommet ind under en anden frelseordning, der betyder, at man er forpligtet pa at opfylde hele loven.
mapofatny Euantov cvuviotavo er felgen i dette hypotetiske eksempel. Paulus bruger
napdfoocic og mapafdatoc om overtraedelse af Guds lov, og verbet cuvietdvm har betydningen “vise
sig som” i relation til loven, og det refererer til noget faktuelt.?®® Hvis Paulus vender tilbage til

loven som frelsesordning, vil han igen fa en status som synder. e0p&Onpev kal aTol AUUPTOAOL Og

267 Det konkrete udgangspunkt handler om overholdelse af Moselovens spiseregler, men dette eksemplificerer blot
menneskers forhold til loven i dens helhed og retferdiggerelse ved lovgerninger.

268 Der er et forvirrende antal tolkninger af vers 18. 1) Vers 18 tolkes ud fra Antiokia-episoden (Gal 2,11-15), og det er
nedbrydelsen, der afslorer ”jeg’et” som en overtreeder. Denne tolkning er i to variationer. Ifalge den ene handler det om
Moselovens spiseregler, som Peter og andre havde valgt ikke at felge, men han og de andre genindsztter dem og bryder
maltidsfallesskabet med de hedningekristne. Dermed viser Peter, at det var forkert at afskaffe dem og stempler derved
sit tidligere bordfaelleskab som syndigt. Peter var en overtreeder af loven (séledes Lenski, Galatians, s.112-113,
Mussner, Galaterbrief, s.117-178 og Moo, Galatians, s.167). I den tolkning er der ofte fokus pa de love i Moseloven,
der adskiller joder fra hedninger (Dunn, Galatians, s.142 og Moo, Galatians, s.166). Ifelge den anden handler det om, at
genindferelsen af de jodiske spiseregler betyder en tilbagevenden til loven som frelsesvej. Lovretfaerdigheden blev
brudt ned, og i stedet sogte man retfeerdighed ved tro, men nar man igen bygger lovretfaerdigheden op, viser man, at det
var forkert at nedbryde den. Derved viser man, at man er en overtrader, for det var en overtredelse af Guds vilje at
nedbryde den (séledes Lightfoot, Galatien, s.127 og Zahn, Galater, s.32-133). Problemet med denne tolkning er, at vers
18 sammen med vers 19 star som en begrundelse for, at Kristus ikke er syndens tjener, og derfor ma vers 18-19 handle
om noget virkeligt. Men i begge variationer bliver verset en beskrivelse af noget, som ikke er virkeligt og sandt.
Moselovens regler er et adiaforan for Paulus, og man kan ikke blive en overtreeder af loven ved at overtraede dem, og
loven som vejen til retfeerdighed er en falsk vej. 2) Vers 18 tolkes ud fra vers 16-17, og problemet er genopbyggelsen.
Den findes i to variationer. Ifelge den ene handler det om loven som frelsesvej og om lovretfaerdigheden, og
lovretfaerdigheden blev brudt ned, og det skete med rette, men nér man sé bygger den op igen, viser man sig som
overtraeder af Guds vilje, for det er forkert at genindsztte loven som frelsesordning (séledes Burton, Galatians, s.130 og
Schreiner, Galatians, s.170). Loven herer hjemme i fortiden og ikke i den nye tid, der er indledt med Kristus.
Longenecker, Galatians, s.91, mener, at man bliver en overtraeder ved at tilsidesatte lovens egentlige intention.
Problemet med denne tolkning er, at ordet ”overtreeder” refererer til overtraedelse af Guds lov. Den anden variation er
den tolkning, jeg har fremfort.
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napofatny Euantov cuviotave er delvist synonyme vendinger, der beskriver menneskets status
som synder under loven for retfeerdighed ved tro, og nar det vender tilbage til loven.

19. yap er kausalt, og Paulus begrunder, at Kristus ikke er syndens tjener ved at
legitimere og fastholde den troendes status som synder. Begrundelsen er, at i troens gjeblik sker der
en radikal @ndring med den troende. Han der for loven og bliver levende for Gud, og da kan Kristus
ikke fastholde hans status som synder. £y® d1d vopov voue dmébavov er en komprimeret setning.
€y er betonet, og Paulus bruger fortsat en personlig og typisk ”jeg-form” (vers 18), da det geelder
for enhver kristen, at han er ded for loven (Rom 7,4-6; Gal 4,5 og jf. 4,21-31). éym er et ”jeg”, der
er i modsatning til Gud, og €ya er da det gamle menneske, der er en synder (jf. Rom 6,6). Dette
’jeg” skal derfor de, og det sker ved loven. dwi vopov er instrumentalt, og 1 sammenhangen er
loven en frelsesordning (vers 16-18). Xpiot® cvvestavpmpon forteller, at det er foreningen med
Kristus, som bevirker denne ded (vers 19¢), og o1& vopov er da det middel, der forer et menneske til
Kristus. Paulus har skrevet om syndserkendelse i forbindelse med retferdiggerelsen (vers 16-17),
og 810 vopov er ved den syndserkendelse, som loven virker.2%? 816 vopov er ved loven som opdrager
til Kristus (Gal 3,22-23).27° vouw anébavov beskriver det gamle “jeg’s” ded i relation til loven.?”!
vouw er henseendets dativ, og dmédavov betyder, at relationen til loven er brudt.?’> Loven er en
frelsesordning, der med sine krav behersker det gamle jeg (Gal 4,21-31), men med det gamle
“jeg’s” ded, er den kristne befriet fra denne frelsesordning.?”? tva 0e® (fow er finalt og beskriver
formélet med denne ded fra loven. Formaélet er, at vi skal leve i relation til Gud. De to dativer voug
og Be® er modsatninger og skal derfor forstas pd samme made. 0e® er henseendets dativ. Det nye
liv er theocentrisk bestemt som et liv med Gud som centrum (Rom 6,10-11), og det er kristocentrisk

bestemt som Kristi liv i den troende (vers 20). Dette liv er en opfyldelse af Guds gyldige bud. Det

269 Saledes Lightfoot, Galatien, 129, Zahn, Galater, s.134, Burton, Galatians, s.132, Frevig, Galaterbrevet, s.105,
Lenski, Galatians, s.114 og Moo, Galatians, s.169.

270 Jeg har gengivet den ene af de to typiske tolkninger. Den anden tolkning er den kristologiske tolkning, hvor “ved
loven” betyder, at Kristus ved loven fores ind under lovens forbandelse og ded. Her tolker man det ud fra Gal 4,4-5 og
Gal 3,13 (Meyer, Galater, s.101, Oepke, Galater, s.95, Schlier, Galater, s.100-101, Fung, Galatians, s.123,
Witherington, Grace, s.189 og Das, Galatians, s.268). Kristus dede ved loven, idet han gik ind under lovens
forbandelse, og nér den troende der med Kristus, kan man sige, at han der ved loven. Denne tolkning findes i en mere
frelseshistorisk version hos Schreiner, Galatians, s.171. Han mener, at Gal 4,4-5 giver tolkningen, idet Kristus blev fodt
under loven og levede et syndfrit liv under loven, og som folge af dette liv under loven tog han lovens fulde straf pa sig.
”By dying under the law he ended the era of the law, and those who have died with Christ share in his victory over the
law.” Loven herer til den gamle @ra i frelseshistorien; den herer ikke til i den nye @ra i frelseshistorien, der begynder
med Kristi ded. Som kritik mod denne tolkning kan man navne, at det er faktisk ikke det, der star. I denne tolkning er
”ved loven” relateret til Kristus, men i teksten er ”ved loven” relateret til ”jeg’et” og geor noget ved det.

27! Paulus kan bruge vendingen at vare ded fra noget (dativ) til at beskrive, at relationen mellem parterne er brudt.
Paulus bruger vendingen at vaere ded for synden (Rom 6,2. 10. 11) og at vaere ded for loven (Rom 7,4. 6).

272 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.219-221.

273 Paulus skriver om ded for loven i to sammenhzange. Dels betegner det friheden fra loven som frelsesordning, og dels
betegner det friheden fra loven som syndens redskab til at virke synd (Rom 7,5 og 7,7-13).
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viser Gal 5,13-18 og 5,22-26. Paulus opererer med nogle modsatninger mellem at leve for loven og
leve for Gud:
Liv for loven er ded for Gud
Dad for loven er liv for Gud
I lovens frelsesordning er det umuligt at leve for Gud og tjene ham, for i lovens frelsesordning er
mennesket i opposition til Gud. Xpiot® cvvestavpopor er eksplikativt og forklarer, hvornér og
hvordan det gamle “jeg” dede i relation til loven.?’* Det skete, da det gamle menneske blev forenet
med Kristus, sd at det blev korsfaestet sammen med ham (Gal 5,24 og 6,14).273 Dette skete i ddben
(Rom 6,1-11). Perfektumsformen cuvestadpmpon betoner, at det er en tilstand.?’® Paulus tager sit
udgangspunkt i retfeerdighed ved tro (vers 17-17) og omtalen af denne medkorsfzstelse viser, at
troen pé Kristus forener med Kristus pé en sddan méde, at den troende korsfastes med ham.
Argumentationen i vers 17-19 ser saledes ud i parafraseret form:
Fastholder Kristus den troendes status som synder?
Nej! For Kristus giver en status som retferdig
Nej! Loven giver en status som synder
Nej! For den troende er ded fra loven og levende for Gud
20. 8¢ er videreforende, og (® oOkéTL £y beskriver resultatet af korsfastelsen med
Kristus. éy® er det gamle jeg, det gamle menneske, der var under loven og en synder (jf. vers 19).
Dette ”jeg” er ophert med at eksistere. ovkétt er i forhold til ddben/omvendelsen. Paulus opererer
med to ’jeg’er” i vers 19-20: Et gammelt ’jeg” og et nyt ”jeg”. Det gamle ”jeg” finder vi i:
&ym (vers 19a)
subjektet i cuveotavpopo (vers 19¢)
g&ym (vers 20a)
Det nye “jeg” finder vi i:
{Mow (vers 19b)
époi (vers 20b)
Lo (vers 20c)
Lo (vers 20d)

274 Paulus skriver tre gange om det gamle menneske, og alle tre gange om, at det er afgdet ved deden (Rom 6,6; Ef 4,22
og Kol 3,9 ifelge den greeske tekst).

275 Witherington, Grace, s.190, mener, at det handler om forfolgelse, og at Paulus viser Kristi lidelse i sin egen person,
men det er ikke det, konteksten handler om.

276 Man kunne i sammenhangen tolke denne korsfastelse med Kristus som noget, der sker i retfeerdiggerelsen, sa at
retfeerdiggorelse ogsé betyder en korsfaestelse med Kristus, men Paulus’ retfeerdiggerelsesleere rummer ikke dette
aspekt. Korsfastelsen sker i foreningen med Kristus i ddben (Rom 6,1-11).
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o€ 1 (R ¢ év éuoi Xpiotog er adversativt. [ modsaetning til det gamle jeg, der er afgaet ved deden,
lever Kristus i den troende. Paulus har omtalt Jesu korsfastelse, og nu forudsatter han Jesu
opstandelse og skriver om, at Kristus lever. (fj év €époi Xpiotog far en eksplikativ funktion i forhold
til Tva 6@ (Now 1 vers 19, sé at Kristus er den kristnes nye theocentriske liv (jf. Rom 6,10). Anden
halvdel af vers 20 forteller, at keerligheden er den bestemmende faktor i hans liv. Et liv for Gud er
et liv i kaerlighed. év éuoi er i den troendes nye “’jeg”. Paulus forudsetter, at den troende er opstaet
med Kristus, hvorved der skabes et nyt ”jeg” (jf. Rom 6,4-5 og Kol 2,12).?”7 Sammenhzangen med
anden halvdel af vers 20 peger p4, at Kristus formidles til den kristne ved troen, og at Kristus lever
og bevares i den kristne ved troen.?’® Dette bekraeftes i Ef 3,16-17, hvor Paulus skriver, at det er ved
troen, at Kristus bor i den kristne. Troen er en tro pa evangeliet om Kristus (vers 20b), og i dette
evangelium er Kristus narverende, og nar et menneske tager imod evangeliet i tro, tager han imod
Kristus, og derved tager Kristus bolig i 0s. Det nye ”jeg” og Kristus er to forskellige personer (jf. i
mig”). Der er ikke tale om mystik i egentlig forstand, hvor ”jeg’et” smelter sammen med det
guddommelige, udviskes og forsvinder.?” Der er ikke tale om, at Kristus er den troendes nye “jeg”.
Det nye “jeg” er et selvstendigt ”jeg” i forhold til Kristus, samtidig med at det er forbundet med
Kristus i troen. Det nye ”jeg” lever i et jeg-du forhold til Kristus. Nar det geelder den troendes liv,
kan Paulus bade skrive, at det nye ”jeg” lever for Gud (vers 19), og at Kristus lever i mig (vers 20).
Paulus udfolder ikke forholdet mellem de to udsagn, men det, at han kan fastholde begge, peger pa,
at der sker en formidling af Kristi liv til det nye ”jeg” pad den made, at Kristi liv integreres i det nye
”jeg’s” vilje, personlighed, erfaring, viden og kraefter, sé at Kristi liv omsattes gennem alt dette og
stadig fornyer og forvandler det nye ’jeg” og dets liv. Denne formidling sker i troen. Kristus er
Gud, hans liv er et theocentrisk liv i kaerlighed, og dette guddommelige, hellige, rene og fuldkomne
liv er i den troende, og dette guddommelige, hellige, rene og fuldkomne liv integreres i vores liv,
omsettes i vores person og liv og tager personlig form i vores liv. Kristi liv i os er arsagen til, at vi
lever for Gud, og i dette nye liv er Kristus den virkende og ledende.?%°

o¢ er eksplikativt, og Paulus forklarer neermere det nye liv (vers 20cd). 0 er en

indholdsakkusativ (“det liv”’), og vdv er efter, at det gamle “jeg”er afgdet ved deden. viv

277 Paulus skriver ogsa andre steder, at Kristus er, lever eller bor i den troende (Rom 8,9-11; 2 Kor 13,5; Ef 3,16-17 og
Kol 1,27-29).

278 Frovig, Galaterbrevet, s.137, Lenski, Galatians, s.116 og Schlier, Galater, 102.

21 Das, Galatians, s.271.

280 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.229 skriver om det indre menneske, at “det er en levende, retfzerdig og hellig
person”. Pa s.316 skriver Luther om den troende: ”Men for sa vidt han lever i Kristus, eller rettere Kristus lever i ham,
lever han et helt andet liv. For det er Kristus, der i ham taler, virker og udferer all handlinger.” Zahn, Galater, s.135-
136, Burton, Galatians, s.137, Fravig, Galaterbrevet, s.106, Lenski, Galatians, s.116, Bruce, Galatians, s.144, Moo,
Galatians, s.171 og Das, Galatians, s.270.
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kvalificerer sammen med den felgende sa@tning {® €v capki som en beskrivelse af den troendes liv.
{® er det nye "jeg’s” liv. Dette bekraftes af den naeste saetning. év capki er da neutralt forstaet som
et liv i denne tilvaerelse, der er bestemt og begraenset af kroppen og de materielle vilkar (2 Kor 10,3
og jf. 2 Kor 4,11). év capki betegner en sfaere, og odpé svarer til cdpa. De fysiske betingelser og
begraensninger er ikke ophavede. &v wictel {® 11} T0D viod T0D Be0d er en karakteristik af dette liv i
kedet. Dette er et liv i tro, og dette bekreefter, at i kedet” har en neutral betydning. Troen er det nye
”jeg’s” kendetegn. &v miotel betegner som kontrast til &v capki en sfaere. Det nye liv leves i troen
som en bestemmende faktor. tf] To viod ToD Ogod er troens objekt.?8! Den bestemte artikel Tfj plus
et underforstaet mictel gentager troen (egentlig: i troen lever jeg, troen pd Guds sen”), og tod viod
10D 00D er en objektiv genitiv (jf. Gal 2,16).28? Det handler om en bestemt tro nemlig troen pa
Guds Sen (Gal 1,16; 4,4; Rom 1,3-4 og 5,10). Paulus skriver sandsynligvis om Guds Sen pa dette
sted for at fremhave enheden mellem Faderen og Sennen. Kristi karlighed er Guds karlighed.
Anvendelsen af det dobbelte "mig” i fortsattelsen fortaller, at denne tro er en personlig tillid til, at
Jesus Kristus har elsket mig og givet sig hen for mig. Beskrivelsen af det nye jeg’s” tro pd Guds
Sen betyder, at det nye ”jeg” er adskilt fra Kristus. Det er et selvstendigt nyt ”jeg”, der lever i et
jeg-du forhold til Kristus.?83

10D AyomoavTog Le kol mapadovtog Eautov vep Euov er to adjektiviske participier,
der er knyttet til Tod viod 0D 0e0D. Guds sen karakteriseres naermere som den, der dbenbarede sin
keerlighed til mig ved at de for mig. Troen er da en tro pa denne ded for mig. 100 dyarnncavtog e
er det forste adj. partc. Agapekarlighed er en vaesensbestemmelse, der kan karakteriseres som
hengivelse, veren til for andre og det at give sig selv til andre. Denne karlighed er en dynamisk
kraft, der bliver til handling. Partc. tod dyanfcovtog pe og det folgende adj. partc. beskriver dette
dynamiske aspekt. kol mopadoviog Eavtov vEp Euov er det andet adj. partc., og det har eksplikativ

funktion i forhold til det forste. Jesu karlighed blev til i dens fulde omfang i deden for os. P4 korset

viste Jesus sin kerlighed. Paulus kan skrive om Jesu kerlighed her og i Rom 8,35 eller om Guds

281 Den alternative leesemade er 0g0d kai Xpiotod, som ikke er den originale, da Paulus aldrig ellers skriver om Gud
som objekt for troen (Metzger).

282 Schlier, Galater, s.102 og Moo, Galatians, s.171. Witherington, Grace, s.191-192 og Das, Galatians, s.272-273,
lader det sté abent.

283 1 eeldre forskning brugte man ofte ordet “Kristus-mystik” om dette forhold, at jeg ikke leengere lever, men Kristus
lever i mig. Dette ord er misforstaeligt, da ordet ”mystik” kan bruges om teette og inderlige foreninger, om en
umiddelbar erfaring med det guddommelige og i den mere tekniske betydning, hvor ”jeg’et” smelter sammen med det
guddommelige, gar op i det guddommelige og forsvinder i det guddommelige. I denne form for mystik opleses ”jeg’et”.
Der er ikke tale om mystik i teknisk betydning hos Paulus, da det nye ”jeg” bevarer sin individualitet og star i et jeg-du-
forhold til Jesus. Det viser omtalen af troen i vers 20, der er en tro pa en anden person end en selv. Der er heller ikke
tale om en umiddelbar erfaring med Kristus i det indre, da Kristus bor ved ordet og troen i det nye menneske, og det er
altid ordet, der formidler Kristus til os, og vore erfaringer med Kristus er altid formidlet gennem ordet om ham.
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keerlighed (Rom 5,8). kal mopadovrog Eavtov betyder, at Jesus gav sig selv hen i deden (jf. Gal 1,4;
Rom 4,25; 8,32; Ef 5,2 0g 5,25), og vmep €uov betyder i stedet for os. Daden er stedfortreedende.
Paulus bruger et steerkt personligt “mig”, som har reprasentativ betydning. Paulus er reprasentant
for hele menneskeheden, og Paulus ved sig elsket. Karakteristikken af Guds Sen forklarer dels,
hvad der er den bagvedliggende &rsag til, at den kristne kan leve for Gud. Det skyldes Jesu ded, der
er en soning af synden. Den forklarer dels, hvilken karakter den kristnes liv har. Jesu liv har den
selvhengivende kerlighed som kendetegn, og dette liv har en formende og praegende karakter i den
kristne.

21. Ovk aBetd Vv Yaptv Tod Beod er konklusionen pa Paulus’ tale (vers 14b-21). Den
indfores uformidlet, da Paulus ikke har skrevet om Guds néde i det foregdende. Verbet d0st®
betyder “ophaver” eller “annullerer”, og v yaptwv tod Oeod refererer til Jesu ded for os (vers
20ef).284 Dette bekraftes af begrundelsen i vers 21bc. Kristi ded for os er en ufortjent
keerlighedshandling, %% og den kan derfor karakteriseres som thv yépwv 100 0£00.28 yip er kausalt
og indferer en begrundelse for, at Paulus’ evangelium om retfaerdighed ved tro ikke ophaver Guds
nade. Begrundelsen bestar af en betingelsessetning,?®’ der viser, at det er leeren om retferdighed
ved loven, der ophaver Guds nade. €i 510 vOpov dtkaocOvn er protasis, 0g old VOLUOL SIKatocHvn
betyder retfeerdighed formidlet ved opfyldelse af loven (Gal 3,21). Dette udsagn star som
konklusion pa talen, og 610 vopov svarer da til ”pa grund af lovgerninger” (vers 16). dikotocOvn er
en status (vers 16).288 Protasis formulerer en antagelse, som betragtes som sand for
argumentationens skyld, men i virkeligheden er denne antagelse falsk (jf. vers 16). dpa Xpiotog
dwpeav anébavey er apodosis og beskriver den logiske falge: Da er Kristus ded forgaves. Hvis der
virkelig er retferdighed ved loven, sd er Kristi ded unedvendig. Et menneske kan selv ved sine

gerninger blive retfaerdigt, og da er der ingen grund til, at Jesus giver sig selv hen i deden for os for

284 Paulus svarer nappe pa en indvending, da modstandere ikke vil bruge Guds nide om Kristi dod.

285 7Zahn, Galater, s.137, Mussner, Galaterbrief, s.184 og Schreiner, Galatians, s.173. Dunn, Galatians, s.147, definerer
naden som kaldelsen til apostel og hans succesfyldte mission, men det er fremmed for konteksten. Guds nade er
relateret til retfeerdigheden. Longenecker, Galatians, s.94, definerer Guds néde som det, at Gud gav loven til Israel. I sa
fald giver vers 21 ingen mening. Moo, Galatians, s.173, mener, at ndden refererer til den nddefulde era, der er indledt
med Kristus.

286 Den alternative tolkning er, at Guds nide er loven og retfzerdighed ved loven, og at Paulus her svarer pa en
indvending fra judaisterne (saledes Schlier, Galater, s104 og Fung, Galatians, s.125). Men i sé fald vil Paulus ophave
néden, for loven er ikke en frelsesvej, og der er ikke retfeerdighed ved loven. I sammenhangen er det eneste naturlige, at
Guds néde refererer til Jesu ded, som han omtaler i vers 20 lige for og igen i slutningen af verset.

287 En realisbetingelsessatning formulerer et logisk forhold: Hvis der er retferdighed ved loven, s& folger nedvendigvis,
at Kristus er ded forgeeves. Realisbetingelsess@tningen siger intet om virkeligheden, og i virkeligheden er det ikke
sandt, at der er retfeerdighed ved loven, og derfor er det heller ikke sandt, at Jesus er ded forgeves.

288 Problemet er ikke, at joder vil begrense retferdigheden til dem selv via omskerelse, foderegler og sabbat, men at
loven er ude af stand til at fomidle retferdighed (jf. Das, Galatians, s.274-275).
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at skaffe grundlaget for, at vi kan blive erklaret retfeerdige ved tro. Da er der frelse ved egen
fortjeneste og ikke ved Guds ndde. Men Kristus er ded i stedet for, og derfor er den nedvendig.
Derfor kan Paulus slutte fra Kristi deds nedvendighed og til, at der ikke er retfaerdighed ved loven,
eller han kunne slutte fra Kristi deds nedvendighed og til, at der alene er retfeerdighed ved troen pa
Jesus Kristus. Guds ndde findes da, for frelsen er en gave og noget ufortjent.?%

Paulus skriver i Gal 2,11-21 om en konfrontation i Antiokia. Apostlen Peter har spist
sammen med de hedningekristne, men da nogle fra Jakob kommer, traekker han sig tilbage. Det sker
af frygt. Peters tilbagetraekning far konsekvenser, idet de jodekristne ogsé traekker sig fra
maltidsfelleskab med de hedningekristne. Paulus betoner, at Peter handler mod bedre vidende.
Reaktionen fra Paulus’ side er en irettesattelse af Peter i menigheden. Han sperger, hvordan Peter,
der er jode, men selv bryder Moseloven, kan tvinge hedninger til at leve jodisk, dvs. efter
Moselovens spiseregler for at opna retferdighed. Det implicitte svar er, at det kan Peter ikke. Dette
svar begrunder Paulus i vers 15-16. Han medgiver, at der i udgangspunktet er forskel pa jeder og
hedninger, men ndr det gelder retferdighed ved tro, er der ingen forskel, fordi vi jedekristne ved, at
intet menneske bliver erklaeret retfeerdigt pa grund af opfyldelse af lovens krav, men kun ved tro pa
Jesus Kristus. Derfor er vi jedekristne ogsa kommet til tro pa Kristus Jesus for at blive erklaeret
retfaerdige pa grund af tro pa Kristus. Efter at Paulus saledes har begrundet, at Peter ikke kan tvinge
hedningekristne til at leve jodisk for at blive erkleret retfeerdige, fremforer han en indvending mod
sin leere om retfeerdighed ved tro (vers 17). Indvendingen er baseret pa den kendsgerning, at nér vi
straeber efter at blive erkleret retfeerdige ved troen pa Kristus, viser vi os som syndere. Dette er
korrekt, for det, man streeber efter (retfeerdighed), har man ikke. Indvendingen er da: Er Kristus sa
ikke syndens tjener, nar han erklaerer syndere for retfeerdige og derved fastholder et menneskes
status som synder? Dette afviser Paulus, og afvisningen begrunder han i vers 18-19. Den forste
begrundelse er en omvendt begrundelse. Det er forst, nar jeg genopbygger loven som frelsesvej, at
jeg viser mig som en overtraeder. Altsa! Det er ikke Kristus men loven, der fastholder min status
som synder. Den anden begrundelse er den radikale @ndring, der er sket med den troende. Han er

ded fra loven som frelsesordning, for at han kan leve for Gud. Den sidste begrundelse udfolder og

289 Meningen er ikke, at Paulus nu ophaver loven som frelsesvej, og at der fer Kristus var retferdighed ved loven. Dette
er nu @ndret med Kristus, og nu er der retfeerdighed ved tro, og derfor er der ikke leengere retfaerdighed ved loven. For
Paulus har der aldrig vaeret retfeerdighed ved loven pa grund af menneskets synd (Gal 3,10-14), og loven har aldrig
veeret en frelsesvej, for selv i GT er retfeerdighed ved troen. Det viser Abraham og leftet til ham (se Gal 3,6ff). I nyere
forskning har specielt Sanders bygget en del af sin teologi pa en misforstiet tolkning af Gal 2,21. Ifelge Sanders
begynder Paulus med at fi lgsningen, og det er Kristus, og derfor slutter Paulus, at loven og retfaeerdighed ved loven er
et problem. Det er de ikke i virkeligheden, men det er blot Paulus’ deduktion. S& Paulus slutter fra, at retfaerdighed er
ved tro pa Kristus og til, at der ikke kan veare retfeerdighed ved loven. Dette er en ren deduktion, som ifelge Sanders
ikke svarer til virkeligheden.
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forklarer Paulus i vers 19¢-20. Det gamle “jeg’s” ded fra loven forklares med, at ”jeg’et” er
korsfaestet sammen med Kristus, og det nye ”jeg’s” liv forklares med, at Kristus lever i det og
formidler sit liv til det nye “’jeg”. Paulus praciserer, at det nye “jeg’s” liv er i kedet og troen pa
Guds sen, som viste sin karlighed til ham ved at ded for ham. Vers 21 er talens konklusion. Jesu
ded for os er Guds ndde, og den oph@ver Paulus ikke, nar han laerer retfeerdighed ved tro.
Tvertimod! Hvis der virkelig var retfeerdighed ved loven, sé var Kristus ded forgeves, og sa havde

Paulus ophavet Guds nade.
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Gal 3,1-5,12: Anden hoveddel: Undervisning om troen, retfeerdigheden og loven

Forste hoveddel i Galaterbrevet er en selvbiografisk skitse, der forteeller om Paulus’ omvendelse og
kaldelse, hans ferste tid efter kaldelsen, om to besgg i Jerusalem og om en episode i Antiokia.
Gennem denne selvbiografiske skitse forsvarer Paulus sit apostolat og evangelium. Paulus
fremseetter forst en tese (vers 11-12), og resten af afsnittet er en bevisforelse for tesen. I Gal 2,11-21
redegor Paulus for, at retfeerdighed ved tro er centrum i evangeliet, og han forsvarer dette
evangelium i Antiokia over for Peter og andre jodekristne. I brevets anden hoveddel underviser
Paulus om retferdighed ved tro, om loftet (evangeliet) og loven som to diametralt modsatte
frelsesordninger, om lovens funktion i frelseshistorien, om de troendes status som Guds bern og

friheden under loftets ordning og slaveriet under lovens ordning.

Gal 3,1-14: Erfarings- og skriftbevis for retfeerdighed ved tro

I det forste afsnit i anden hoveddel giver Paulus et erfaringsbevis for retfeerdighed ved tro, og
beviset er, at galaterne modtog Anden ved at here i tro (Gal 3,1-5). Dernast giver han et skriftbevis
for retfeerdighed ved tro, og beviset er, at Abraham troede Gud, og det blev regnet ham som
retfeerdighed, og Paulus argumenterer for, at de troende er Abrahams senner, og at de velsignes
sammen med Abraham (Gal 3,6-9). I Gal 3,10-14 begrunder Paulus, at det er de troende, der
velsignes, og begrundelsen er, at Kristus har loskebt alle fra forbandelsen.

a) Gal 3,1-5: Et erfaringsbevis for retfeerdighed ved tro

Evangeliets centrum er laeren om retferdighed ved tro, og i dette afsnit giver Paulus et
erfaringsbevis for denne leere. Beviset er, at galaterne ikke modtog Anden pa grund af lovgerninger
men ved at here i tro. Modtagelsen af Anden er en erfaring, og erfaringen af Anden er en erfaring af
retferdighed ved tro. Derfor kan Paulus slutte fra modtagelsen af Anden ved at here i tro og til
retfardighed ved tro, og han kan anvende modtagelsen af Anden som erfaringsbevis for

retfeerdighed ved tro.
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Struktur
v.la Tiltale: Uforstandige galatere
v.1bc-2: Begrundelse:

v.1b: Spergsmal: Forhekselse? (begrundelse ud fra forkyndelsen)

v.1c: Karakteristik af galaterne (begrundelse af forhekselsen)

v.2ab: Spergsmal: Appel til erfaring (begrundelse ud fra erfaring)
v.3a Fornyet tiltale: Er I s& uforstandige

v.3b-4: Begrundelse

v.3b: Spergsmaél: Vil I fuldende i ked? (begrundelse ud fra handling)

v.4a: Spergsmal: Har I leert forgeeves? (begrundelse ud fra erfaring)

v.4b: Parentes
v.5 Slutning baseret pa v.2-4:

v.5a: Basis: Guds tildeling af And og undere

v.5b: Folge: Sporgsmal
Eksegese
1.°Q avomtot Foddrot er en ny tiltale, der markerer begyndelsen pa et nyt afsnit. Tiltalen er en
bebrejdelse. Ordet avomtot refererer ikke til manglende intellektuel kapacitet men til manglende
dndelig indsigt.>*® Galaterne forstér ikke, at Jesus som korsfastet udelukker enhver form for
gerningsretfaerdighed. Jesu ded betyder frihed fra loven som frelsesvej. Vers 1bc-2 er begrundelsen
for tiltalen. tic vuag épdokavev er forste del af begrundelsen. Det indleder et retorisk spergsmal, der
peger pa det ubegribelige ved deres uforstand (jf. Gal 1,6). Forklaringen er, at de ma vare
forheksede. épdaokavev refererer ikke til troldom, magi eller anvendelse af trylleformularer, fordi
forhekselsen sker gennem judaisterne forkyndelse. Bag forhekselsen star Satan,>*! som forforer og
bedrager galaterne gennem judaisternes lere, sa at de er ved at forlade evangeliets sandhed til fordel
for et andet evangelium (Gal 1,6-9).2%? oic kat’ 0pOaipodg Inoodg Xpiotdg mpoeypdon
gotavpopévog er en relativsetning, der horer sammen med det retoriske spergsmal og forsterker
det. Relativsetningen karakteriserer bpudc nermere, og denne karakteristik begrunder, at der er tale
om forhekselse, for det er uforklarligt, at nogen vil vende sig bort fra den Jesus, Paulus har
forkyndt. xat’ 0pBoAipovg betyder sammen med det relative pronomen for hvis gjne”. Verbet

9% 9

npoeypdaoen betyder “at fremvise offentligt”, ”at fremseette offentligt” eller ”at proklamere

2% Witherington, Grace, s.201.
1 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.261-264, Mussner, Galaterbrief, s.206 og Moo, Galatians, s.181.
292 Satan star bag frafald og forforelse til et andet evangelium (jf. 1 Thess 3,5 og 2 Kor 11,3 og 11,13-15).
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offentligt”, og éotawpmpévog er subjektspradikat. Med ”Jesus Kristus blev proklameret offentligt
for deres gjne som korsfaestet” sigter Paulus til sin forkyndelse, og han bruger derfor mpoeypdion
metaforisk.?3 Paulus har forkyndt sa intenst og sd klart om Jesus som korsfastet, at det var, som
om galaterne s& ham for deres gjne.?** dotavpwuévog forteller, hvad der var centum i Paulus’
forkyndelse, og 1 Paulus’ anvendelse stir som korsfaestet” for et bestemt frelsesprogram, nemlig at
retfeerdighed er ved tro og ikke ved lovgerninger (jf. Gal 2,21). Det viser fortsattelsen.

2. Anden del af begrundelsen for, at galaterne er uforstandige, er et nyt retorisk
spergsmal (vers 2). Begrundelsen er, at galaterne er ved at handle imod deres egen erfaring. todto
povov Béhm pabetv ae  vudv introducerer spergsmalet. Der er noget, galaterne skal svare pé, og
som de ogsa er i stand til at svare pa. &€ Epywv vopov 10 Tvedpo EAAPeTe 1) €€ dxotig mioTewg er
sporgsmaélet. Aoristen éAdPete refererer til omvendelsen, da det handler om modtagelsen af
budskabet om Jesus som korsfaestet.??> Ved omvendelsen modtog galaterne Anden. Det skete for
alle, da de modtog evangeliet.2% 10 nvedpa er Guds And, og Anden var nervaerende i evangeliet og
kom til dem gennem evangeliet.””’ Paulus’ spergsmal forudsatter, at Andens komme var en tydelig
erfaring.2%® Ellers ville de ikke kunne bekrzfte, om de modtog Anden pé grund af lovgerninger eller
ved at here i tro. Paulus opstiller to alternative drsager til, at galaterne modtog Anden. Den ene
arsag er &€& Epywv vopov, som er de gerninger, loven kraever opfyldt (Gal 2,16 og jf. 2,21). Paulus
sporger da, om opfyldelse af loven var &rsagen til, at Anden kom til dem. Den anden &rsag er &¢
axofic miotewe, som kan gengives pa flere forskellige méader (jf. Rom 10,17).

1) dxotig kan betyde “det, der heres” eller ”forkyndelsen”, og nictemg kan vere en
obj. gen., hvor “troen” er troens indhold (’pa grund af forkyndelsen af troen”).

2) axofjg kan betyde "at here”,?* micteng er da en deskriptiv genitiv,*? og £ dxofig
miotemg betyder da ”pé grund af en tro heren”. Dette er den bedste tolkning i sammenhzangen.30!

a) Pa grund af modsatningen til lovgerninger er dxoft|g mictemg noget, som galaterne

gor.

293 Mussner, Galaterbrief, s.207, Dunn, Galatians, s.152 og Witherington, Grace, s.205.

294 Moo, Galatians, s.181.

295 Dette bekreftes i vers 3, hvor Paulus skriver om deres begyndelse dvs. fra omvendelsen af.

2% Moo, Galatians, s.182.

297 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.284, skriver: “Evangeliet derimod bringer Helligdnden.”

2% Witherington, Grace, s.211.

299 Moo, Galatians, s.183.

300 Genitiven niotewg kunne eventuelt vare epeksegetisk (’pa grud af heren, dvs, tro”).

301 Fravig, Galaterbrevet, s.117, Witherington, Grace, s.212-213 og Das, Galatians, s.292-293. Mussner, Galaterbrief,
$.207, skriver maerkvaerdigvis om en “Gehorsamen Annahme der Glaubenspredigt”, hvorved han faktisk ger
modtagelsen af Anden athaengig af gerninger (lydighed).
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b) Anden modtages ikke ved, at forkyndelsen lyder eller ved blot at here
forkyndelsen, men Anden modtages ved at modtage forkyndelsen i tro. dxofic mictemg beskriver da
galaternes tro.

¢) [ konteksten svarer £¢ dkofic mictewc til Abrahams tro, og €€ dkofic mictemc er da
noget aktivt hos galaterne.

d) I konteksten svarer modtagelsen af Anden & dxof|¢ mioteng til modtagelsen af
loftet, dvs. Anden, og det sker ved tro (Gal 3,14).

€€ axof¢ miotemc refererer da til galaternes tro. Paulus stillede et spergsmal, og svaret
er sd indlysende, at han ikke omtaler det. Galaterne og Paulus ved, at de modtog Anden pa grund af
en tro heren. Det forteller deres erfaring. Anden var nervarende i evangeliet om Jesus som
korsfzstet, og modtagelsen af evangeliet i tro var modtagelsen af Anden. Vi kan tale om Andens
realpresens i evangeliet.

3. obtwg dvomrtoi éote er en fornyet tiltale. Det introducerer et spargsmal, og obtwg
(’s&”) peger frem mod det folgende sporgsmadl. Paulus vender tilbage til galaternes uforstand og
beskriver et nyt aspekt ved den i vers 3b. évap&dpevorl mvedpatt viv capki Emiteleiole er
spergsmalet (vers 3b), og det er forste del af begrundelsen for at tiltale galaterne som uforstandige.
Begrundelsen er, at de begyndte i And, men vil fuldende i ked. I évopEdapevor mvedpatt viv capki
émeleioOe er der en dobbelt kontrast mellem at begynde og at fuldende og mellem And og ked (jf.
2 Kor 8,6 og Fil 1,6). Det adv. partc. évap&apuevor har temporal betydning og beskriver perioden fra
galaternes omvendelse og frem til nu. Denne periode karakteriseres ved mvebpatt, som er Guds And
(jf. vers 2). mvevpott er modalt og beskriver méaden, hvorpé galaterne begyndte. Modtagelsen af
Guds And (10 mvedua; vers 2) og begyndelsen i And (nvebpatt) er erfaring (jf. vers 2 og 4), men
spergsmaélet er, hvilken erfaring teenker Paulus pa.

a) Paulus har skrevet om forkyndelsen af Kristus som korsfaestet dvs. om retfeerdighed
ved tro.

b) Han har skrevet om en tro heren af denne forkyndelse.

c) Han karakteriserer en tro heren af evangeliet som mvevport.

d) Det betyder, at Tvevpar er retferdighed ved tro som erfaring.

mvevpatt refererer til €€ dkof|g Tiotemg, og mvebpatt er en karakteristik af €€ dxkofig

miotemc.>? Denne tolkning af mvedpatt bekreftes af to forhold.

302 Denne tolkning kan man finde hos Lietzmann, Galater, s.18.
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1) Guds And er en usynlig person, og de troende erfarer derfor ikke Anden direkte,
men da Guds And modtages ved at hore budskabet om Kristus som korsfastet, er det naturligt, at
erfaring af Anden er erfaring af dette budskabs virkelighed, dvs. af retferdigheden. Erfaring af And
er erfaring af retferdighed fra Kristus.

2) Denne tolkning giver den bedste sammenligning med vers 6, sa at galaternes
modtagelse af Guds And pa grund af tro, dvs. erfaringen af retferdighed, svarer til Abrahams
modtagelse af retferdighed p& grund af tro. Guds And er narvarende i evangeliet om Kristus som
korsfastet, og erfaring af Anden er erfaring af evangeliets kraft (jf. Rom 1,16-17; Gal 1,6; 1 Thess
1,5). Anden erfares derfor indirekte gennem evangeliets virkelighed i de troende.?%

Vv capki émteheiole forteller, at galaterne vil gd videre og fuldende i ked. I kontrast
til ”at begynde” betyder émiteheiche “at bringe til ende” eller "at fuldende”.*** émitedeicOe er
prasens og beskriver, hvad galaterne er i feerd med at gere. copki er modalt og refererer i
sammenhangen til £ Epywv vopov, og capki er da en karakteristik af 8§ &€pywv vopov.
Lovgerninger stér for det, som mennesket selv prasterer (jf. Gal 3,2; 4,23; 4,29 og 5,16-24), og
capki er menneskets egen beslutning, vilje og ressourcer i kontrast til And, for ved lovgerninger vil

mennesket frelse sig selv.3%

Ekskurs: Guds And

Paulus beskriver Guds and som en person, som virker gennem Guds ord, evangelium og bud. I Gal 3,2 sperger Paulus,
om galaterne modtog Anden pa grund af lovgerninger eller ved at here i tro. Det handler om, hvad der skete ved
omvendelsen, og dengang modtog de alle Guds And gennem evangeliet om Kristus som korsfastet (Gal 3,1). Guds And
er bundet til evangeliet, er naervaerende i evangeliet og kommer gennem evangeliet. Modtagelsen af evangeliet i tro var
modtagelsen af Anden. Andens komme var en erfaring. I Gal 3,3 skriver Paulus om, at galatene begyndte i Anden, og
det refererer til, at de modtog Anden ved at here evangeliet i tro. Det at here i tro er at begynde i Anden, og det at
begynde i Anden er da at begynde med retfaerdighed ved tro. Erfaring med Anden er erfaring af retfeerdighed ved tro. I
Gal 3,5 praciserer Paulus, at det er Gud, der giver dem Anden gennem evangeliet. I Gal 3,14 skriver Paulus om

formalet med Kristi loskebelse, og formalet var, at Abrahams lefte skulle komme til hedningerne i tro pé Jesus Kristus.

303 Saledes Luther, Galaterbrevskommentar I, s.288-290, Meyer, Galater, s.112, Lenski, Galatians, s.126 og Das,
Galatians, $.299. Man har ofte ment, at Paulus har tenkt pa useedvanlige eller ekstatiske &ndsmanifestationer som
tungetale og profeti eller generelt pa nadegaver (saledes Zahn, Galater, s.143-144, Ridderbos, Galatia, s.112, Mussner,
Galaterbrief, s.208, Betz, Galatians, s.133 og Longenecker, Galatians, s.102 og 105). Flere neevner ogsa Gal 4,6, hvor
Anden riber abba, far (Mussner, Galaterbrief, s.208 og Moo, Galatians, 5.192). Fee, Presence, s.384, karakteriserer den
erfaring af Anden som lige sa synlig og tydelig som i ApG. Fee, Presence, s.388-389, skriver i relation til vers 5, at
Anden udtrykker sig i mirakulose gerninger, og han navner konkret profeti, tungetale, undere og helbredelser. Det
afgorende i tolkningen af mvevpatt i vers 3 er, at det refererer til at here i tro, og derfor er erfaring af Anden det samme
som denne heren i tro af evangeliet.

304 Det er bedst at forstd émtedeice som medium og ikke passiv pa grund af kontrasten.

305 Luther, Galaterbrevskommentar I, $.293-294.
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Loftet er retfeerdighed ved tro (Gal 3,8). Til dette formal er der knyttet endnu et formél, nemlig at de skulle modtage
Anden ved tro. Forst erklaerer Gud mennesket retfzerdigt. Det sker gennem evangeliet, og som en folge af dette far den
troende Anden. Derfor kan Paulus skrive, at de modtog Anden ved at here i tro (Gal 3,2). Gal 3,1-14 er en helhed, og
Paulus fremhzaver tre sider ved Anden. 1) Anden komme er knyttet til evangeliet om Kristus som korsfzstet (Gal 3,1-
2), 2) Anden modtages i troen pa evangeliet og 3) erfaring af Anden er erfaring af retferdighed ved tro. Anden er da et
erfaringsbevis pa retfaerdighed ved tro.

1 Gal 4,6 skriver Paulus, at Gud har sendt sin sens And til sine bern, og at Guds Sens And raber i dem:
Abba, far. Guds And kaldes her for Guds Sens And, og det fremhzver, at Anden har den funktion, at den formidler
Guds Sen til den kristne. Det sker gennem evangeliet, hvor Kristus er nervaerende. Denne formidling af Guds Sen
betyder, at den kristne bliver delagtig i Guds Sens status, karakter, bevidsthed og ben, sa at dette nu er den troendes. I
Gal 4,29 anvender Paulus Anden som et parallelbegreb til loftet. Han kan i Gal 4,23 skrive om Isaks undfangelse ved
loftet og parallelt med dette om Isaks undfangelse ifolge Anden. Ifelge Anden (icotd mvedpa) og ved loftet (51
émoryyehog) er komplementzre udtryk, idet Guds And virker skabende gennem Guds lofte. Anden er Gud, for sa vidt
han handler i denne verden, og ved Anden virkeligger Gud sin udvalgende vilje gennem loftet til Abraham. Bide loftet
og Anden star for Guds beslutning, vilje og kraft. I Gal 5,5 skriver Paulus om, at Guds And formidler en forventning om
retfaerdighed, og det sker gennem evangeliet og troen. Evangeliet forkynder retfeerdighed ved tro som bade en nutidig
virkelighed og en fremtidig virkelighed, og Anden overbeviser om evangeliets sandhed og skaber derved denne
forventning.

I Gal 5,13-26 bruger Paulus Anden en del gange i modsatning til kedet. Anden er Guds And, og
Andens funktion kan samles om to ting. a) Andens ledelse er den ene funktion, og denne ledelse beskriver Paulus ved
hjelp af ord som at vandre (Gal 5,16), at fores (Gal 5,18 og at vere i overenstemmelse med (Gal 5,25). Andens ledelse
bestér i, at han skriver Guds gyldige bud i hjertet, si de bliver den troendes nye vilje. Anden og Guds bud vil nemlig det
samme, og nar de kristne ledes af Anden, opfylder de Guds bud. Ved stadig at skrive budene ind i hjertet virker Anden i
den kristnes vilje, og Paulus giver starke forsikringer om, at nar den kristne pa den made lader sig lede af Anden, vil
han ikke fuldbyrde kodets begar. Det begrunder Paulus med, at ked og And begzrer mod hinanden, fordi de ligger i
strid med hinanden, og det betyder, at den kristne ikke kan gere, hvad han selv vil. Felger han kedet, gor han, hvad
kedet vil. Falger han Anden, gor han, hvad Anden vil, og derfor vil han ikke, nir han ledes af Anden, fuldbyrde kedets
begeer. Beskrivelsen i Gal 5,13-26 er positiv. Der er liv, der er sejr, og der er Andens frugt. Nér det geelder Andens
ledelse, er Anden bundet til Guds bud og virker gennem dem. b) Andens frugt er den anden funktion, og denne funktion
beskriver Paulus via en liste med Andens frugt i Gal 5,22-23. Andens frugt er ikke forstaet som enkelthandlinger, men
som karakteregenskaber, som manifester sig i vores liv. Andens frugt er Kristus i os (Gal 2,20), idet hans karakter og
egenskaber formidles til os og s®tter sig igennem i os. Frugten er fra Anden i den forstand, at Anden formidler Kristus
til os. Det sker gennem evangeliet. I Gal 6,8 skriver Paulus om, at den, der sir i Anden, skal heste evigt liv af Anden.
Gal 6,1 er and anvendt om menneskets dnd, og det samme gaelder Gal 6,18, hvor and anvendes om den kristne, for sa

vidt han star i en kommunikerende og modtagende stilling til Gud.

4. towdto éndbete ikt er et nyt spergsmal, og det er anden del af begrundelsen for at

tiltale galaterne som uforstandige (vers 3a). Paulus begrunder galaternes uforstand ud fra deres
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erfaring. Han appellererer igen til galaternes erfaring (jf. vers 2) og sperger, om de har oplevet sa
meget forgaeves. Deres erfaringer fortzller dem, at de modtog Anden ved at here i tro, men nu vil
de handle mod deres erfaring og fuldende i kod. Towodto refererer til deres erfaring af Anden, dvs.
retfeerdighed ved tro. Verbet émdfete betyder har I erfaret” eller ”har I oplevet” og refererer til
deres erfaring med Anden.?* gixfj ("forgeves”) fortaller, at galaterne ikke har lzert af deres
erfaring. € ye kai €ikfj er en parentetisk kommentar til spergsmaélet, der udtrykker tvivl om, at det

var forgaves ("hvis det ogsé virkelig var forgaves”).307

Paulus narer stadig et hdb om, at galaterne
ikke har erfaret Anden forgaves.

5. Med ovv introducerer Paulus en slutning, der er baseret pa vers 2-4. Slutningen er
formuleret som et spergsmal (vers 5b), der er baseret pd en udvidet opsummering af vers 2 (vers
5a). 6 émyopny®v LUIV TO TVED KOl EVEPYDV SLUVALELG &V VLIV Kol Evepy@dv duvapels &v LUV er
opsummeringen. Den bestér af to adj. partc., der karakteriserer Gud. Det implicitte subjekt er Gud.
0 émyopny®dv VUiV 10 mvedpa er det forste adj. partc, og det fortzller, at Gud giver dem Anden
gennem evangeliet (vers 1), nar de modtager det i tro (jf. Gal 4,6; Rom 5,5; 2 Kor 1,22 og 1 Thess
4,8). I vers 2 brugte Paulus aoristform om modtagelsen af Anden, men her er participiet i preesens (6
gmyopny®v), og det peger pa, at tildelingen af Anden er noget kontinuerligt. xoi évepy®dv Suvépelc
&v vuiv er det andet adj. partc., og det er en udvidelse i forhold til vers 2. évepy@v beskriver Guds
virke (jf. Gal 2,8). Det er ogsé et prasens partc., der forteller, at Gud virker kontinuerligt blandt
dem. dvvaperg refererer til undere blandt dem (2 Kor 12,12), og der er teenkt pa helbredelser,
eksorcismer, naturundere etc.3%® € Epywv vopov f &€ dxofic miotemc er spergsmalet, og vi supplerer
med motel todto: ”(Ger han dette) pa grund af lovgerninger eller pa grund af en tro heren?” Paulus

gentager sit sporgsmal fra vers 2. Heller ikke her besvarer han spergsmalet, fordi svaret er sa

306 Verbet néoyw betyder normalt “at lide” i NT. Bruce, Galatians, s.150, Schreiner, Galatians, s.185 og Moo,
Galatians, s.185-186, mener, at det har denne betydning her, og de argumenterer med, at det er verbets normale
betydning, at forfelgelser er normalt, og at Gal 4,29 viser, at galaterne ogsa er blevet udsat for forfelgelse. Paulus
sporger da om deres lidelser under forfelgelser har varet forgaves, fordi de er ved at overtage judaisternes program, og
derved falder de ud af troen og frelsen. Lidelserne har da varet forgaeves. I denne kontekst betyder verbet dog “at
erfare” eller "at opleve” (jf. Betz, Galatians, s.134, Dunn, Galatians, s.156, Longenecker, Galatians, s.104 og Das,
Galatians, 5.296), fordi sporgsmélet naturligt refererer til deres erfaring af Anden, og fordi lidelse og forfolgelse er
fremmed i denne kontekst

307 Frovig, Galaterbrevet, s.118-119 og Mussner, Galaterbrief, s.210. Med &l ye &bnes der for tvivlen; ye har
intensiverende betydning i forhold til €7 ("hvis ellers”/’hvis virkelig”), og dette forsteerkes med «ai.

308 Man diskuterer om Svvéypeig er undere generelt (jf. Matt 7,22; 11,20; 13,54 og 13,58), eller om det er "mzgtige
gerninger (1 Kor 12,10 og 12,28-29), som er en bestemt slags nadegave, eller om det er de karismatiske gaver generelt
(Burton, Galatians, s.151 og Mussner, Galaterbrief, s.211), eller helbredelser og eksorcismer (Schlier, Galater, s.125),
eller ekstatiske faenomerner som Abba-réb, profeti, tungetale etc. (Lull, Spiriz, s.69-71). Pa grund af sprogbrugen kan vi
ikke sige andet end, at dvvdpeig er undere generelt.
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indlysende. Galaterne ved, at Gud giver dem Anden og virker undere iblandt, nir de herer i tro. Det

viser deres egne erfaringer.

I Gal 3,1-5 giver Paulus et erfaringsbevis for retfeerdighed ved tro. Beviset er, at

galaterne ikke modtog Anden pé grund af lovgerninger men ved at here i tro. Modtagelsen af

Anden er en erfaring, og erfaringen af Anden er en erfaring af retferdighed ved tro. Derfor kan

Paulus slutte fra modtagelsen af Anden ved at here i tro og til retferdighed ved tro og anvende

modtagelsen af Anden som erfaringsbevis for retferdighed ved tro. Gud har givet og giver dem

stadig Anden, nar de horer evangeliet i tro, og Gud virker fortsat undere iblandt dem, nér de herer i

tro. Det ved de, for det har de erfaret.
b) Gal 3,6-9: Et skriftbevis for retfaerdighed ved tro

I Gal 2,16-21 har Paulus skrevet om, at Gud erklerer mennesker retfaerdige pa grund af tro. I Gal

3,1-5 giver Paulus et erfaringsbevis for denne lere, og i Gal 3,6-9 giver han et skriftbevis for, at

Gud erkleerer mennesker retfeerdige pa grund af tro. Skriftbeviset er, at troen blev regnet Abraham

som retfeerdighed, og via endnu et skriftbevis paviser Paulus, at de troende sammen med Abraham

erkleres retfaerdige. Det har Gud forudset og forudsagt.

Struktur
v.6-7

v.8-9

Eksegese

Forste argument:

v.6: Skriftbevis: Abraham blev retferdig ved tro

(De kristne tror) forudsat premis

v.7: Konklusion: De troende er Abrahams senner

Andet argument:

v.8: Skriftbevis:

v.8a: Guds forudviden: Identifikation af velsignelsen (arsag)

v.8b: Skriftbevis: Evangeliet om velsignelse i Abraham (folge)

(De troende er Abrahams senner) forudsat premis

v.9: Konklusion: De troende velsignes sammen med Abraham

6. I Gal 3,6-14 kommer Paulus med et skriftbevis for, at Gud erklerer mennesker retfeerdige ved tro

alene. Vers 6 indledes med KaBwmg, der er sammenlignende og knytter til ved det uudtalte svar i vers

5: ”Gud giver Anden og virker undere i jer pa grund af tro haren”. Det egentlige sammenlignelige

er galaternes modtagelse af Anden ved troen og Abrahams modtagelse af retferdighed ved troen.>%

309 Lightfoot, Galatien, s.147, Witherington, Grace, s.218 og Das, Galatians, s.300-301.
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For ligesom Gud skankede galaterne Anden, dvs. erfaring af retfardighed ved tro, siledes
skeenkede Gud Abraham retfaerdighed ved tro. Paulus identificerer ikke Anden med
retferdigheden,?'? for Anden er en person, mens retfardigheden er en juridisk status, men Guds
And erfares ved retferdighed ved tro, og da er modtagelsen af Anden et bevis p4, at de har
modtaget retferdigheden.’!! Kofamc introducerer et citat fra 1 Mos 15,6, og dette citat er et
skriftbevis for retfeerdighed ved tro.3'? Eksemplet handler om ABpady, og vers 8-9 viser, at dette
eksempel er normativt, s& at hans modtagelse af retfeerdighed er en beskrivelse af, hvordan
mennesker til alle tider modtager retfeerdighed fra Gud. érnictevoey 1® 0ed refererer i den
oprindelige kontekst til Abrahams tillid til Guds lefte om, at han skal blive stamfader til en slegt (1
Mos 15,5).313 Leftet har fremkaldt tilliden, og det er en tillid uden lovgerninger, og den tillid
modtager retfeerdigheden.?'* koi er konsekutivt og beskriver konsekvensen af Abrahams tro.
Subjektet i €LoyicOn er troen, og Kol éhoyicOn eVTd ig dwcarocvvny betyder, at troen blev regnet
som noget andet, end den er nemlig retfaerdighed (se ekskurs). I vers 8a tolker Paulus citatet fra 1
Mos 15,6, og det, at troen blev regnet som retfeerdighed, er da identisk med, at Gud erkleerer et
menneske retferdig pa grund af tro. Abrahams tro blev regnet ham som retferdighed, og det skal vi
forstd pa den méde, at troen griber Kristus og hans retfeerdighed, og den retfaerdighed tilregnes

Abraham. Troen har instrumental betydning, idet det er ved troen, at vi modtager retfeerdighed.

310 Meningen er ikke, at Abraham modtog Anden ligesom galaterne, for det handler citatet i vers 6 ikke om.

311 Modtagelsen af Anden falger ogsa rent logisk efter modtagelse af retfzrdighed og status som Guds senner (se Rom
8,14-17 og Gal 4,6).

312 Formelt introduceres det ikke som et citat, men det er et citat. ABpadp énictevoey td Oed, kai éLoyicOn edtd eic
Sdwcaroovvny stemmer med LXX bortset fra reekkefolgen, idet ABpaap er trukkert frem i saetningen.

313 Lenski, Galatians, s.133, Schreiner, Galatians, s.192 og Das, Galatians, s.302. 1 jedisk tradition tolkede man
Abrahams tro som troskab. I 1 Makk 2,52 star der: "Blev Abraham ikke fundet tro i provelsen, og blev det ikke regnet
ham til retfeerdighed?” Troen er defineret som trofasthed. Den er en gerning. I vers 51 skrives der om ”bedrifter” (ta
£pya), og Abrahams trofasthed er en af disse ”gerninger”. 1 Mos 15,6 er tolket ud fra beretningen om ofringen af Isak i
1 Mos 22. I Siraks Bog 44,19-21 stér der: “Abraham var stor, fader til en mangde folkeslag, og der blev ikke fundet en
plet pa hans @re. Han holdt den Hejestes lov og indgik en pagt med ham; han satte pagtstegnet pé sit legeme, og i
provelsen blev han fundet tro. Derfor lovede Herren ham med en ed, at folkeslagene skulle velsignes i hans afkom, han
ville gore ham talrig som jordens stev og opheje hans efterkommere som stjernerne; de skulle fa landet i eje fra hav til
hav og fra floden til jordens ende.” Her lovprises Abrahams retfeerdighed (han holdt loven) og hans trofasthed i
provelsen (ofringen af Isak). I Jubilaerbogen 23,10a star der: ”Thi Abraham var fuldkommen i alle sine gerninger
overfor Herren og velbehagelig i retfaerdighed alle sit livs dage.” Her lovprises Abraham for sin fuldkommenhed og
retfeerdighed, der bestér i hans gerninger. I Manasses Bon star der i vers 8: ”Derfor, Herre, de retferdiges Gud, har du
ikke kraevet omvendelse af retfeerdige, af Abraham, Isak og Jakob, som ikke syndede mod dig;” Abraham beskrives
som en retfeerdig, der er uden synd. I Mekhilta 35b siger Gud ifelge rabbi Shemaiah: ”The faith with which your father
Abraham believed in Me merits that I should divide the sea for you, as it is written: And he believed in the LORD, and
He counted it to him for righteousness.” I Mekhilta 40b star der om “the merit of the faith with which [Abraham]
believed in the LORD”. I antik jededom betragtede man Abrahams tro som en fortjenstfuld gerning; den blev
karakteriseret som trofasthed, og man beskrev hans retferdighed, der bestod i hans overholdelse af loven (om Abraham
i antik jodedom se Gathercole, Boasting, s.233-239 og Das, Galatians, s.303-304).

314 Saledes Schreiner, Galatians, s.192. Troen kan ikke defineres som lydighed, troskab eller lovopfyldelse, fordi 1 Mos
15,6 ikke omtaler disse, og fordi kontrasten i vers 5 viser, at Paulus satter troen i modsztning til enhver form for
troskab (lovopfyldelse).
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Abraham var ikke retfeerdig, men blev regnet som retfeerdig ved troen.?'> Om dette bruger man
udtrykket en tilregnet retfeerdig, og ud fra det latinske “imputatio” (tilregning”) taler man om en

imputativ retfeerdighed.

Ekskurs: Troen blev regnet Abraham som retfaerdighed

Verbet Loyilopat plus €ic betyder “at regne som” eller at regne for (at vaere)”. Setningen kan oversattes med: ”Og det
(= troen) blev regnet’'® som retfzerdighed for ham.”3!” Det udtrykker en vurdering.3'® Vendingen AoyiCopon + €ic kan
bruges om at regne noget, som det er, eller om at regne noget, som det ikke er. éLoyicOn avtd €ig dikatocvvny er da
blevet forstéet pa to mader:

1) Troen er kvivalent med retfzerdigheden.'? Vi kan parafrasere vendingen siledes: Gud regnede
troen som det, den er, nemlig retfeerdighed. Der er tale om en vurdering. Den er ikke vilkarlig, fordi troen er den
lydighed, Gud kraever,?° eller fordi troen er det rette forhold til Gud,??! eller fordi retferdighed bestr i troen.3?? Det
afgarende i denne tolkning er, at Gud regner troen som det, den er, nemlig retfeerdighed. I denne tolkning bliver
retfeerdiggarelsen da en anerkendelse af retfaerdigheden hos den troende, og retfeerdigheden bestar i troen. Vi taler om
en analytisk eller deskriptiv form for retfeerdiggerelse.

a) En analyse af begreberne ”tro” og “retfeerdighed” viser, at de begrebsmaessigt set er forskellige. Tro
er tillid eller tiltro, og retfaerdighed er opfyldelse af loven. Derfor kan vendingen ikke betyde, at Gud regner troen for
det, den er, nemlig retfeerdighed.

b) Hvis Gud regner troen som det, den er, er troen noget fortjenstfuldt, men frelse er af nade, og
tilregningen er af nade (jf. Gal 5,4). Dette er tydeligt i Rom 4,4-5. Gud tilregner efter nade og ikke efter fortjeneste.
Derfor kan vendingen ikke betyde, at Gud regner troen for det, den er, nemlig retfaerdighed.

c) Ifelge Rom 4,6 er retferdigheden noget, som Gud tilregner et menneske, og det er altsé noget, der
overfores til et menneske. Mennesket har ikke allerede retfeerdigheden, og derfor kan vendingen ikke betyde, at Gud
regner troen for det, den er, nemlig retfeerdighed.

d) Troens funktion er at vaere receptiv. Troen modtager retfeerdigheden fra Gud, og vendingen kan ikke
betyde, at Gud regner troen for det, den er, nemlig retfaerdighed.

2) Troen er ikke &kvivalent med retfeerdigheden. Vi kan parafrasere vendingen saledes: Gud regner
troen som noget andet, end den er, nemlig som retfaerdighed. Nér troen er noget forskelligt fra retfeerdigheden, og nar
Gud alligevel regner troen som retferdighed, sé skyldes det, at Gud tilregner retfeerdighed til troen.

7. ywwookete dpa introducerer en konklusion, og introduktionen er en opfordring til at

323 &

forstd.3?} 611 oi éx mioTemC, ovTOL VIOl gty ABpadu er konklusionen og det, de skal forstd. oi 8k

miotemg er ’de af troen”, hvor éx miotemg betyder, at de er kendetegnet ved troen. éx mictemc er en

315 Lenski, Galatians, s.134, Schreiner, Galatians, s.192 og Das, Galatians, s.305.

316 &l oyicOn er en guddommelig passiv: Det er Gud, der tilregner Abraham noget.

317 Troen er det underforstéede subjekt for éLoyicOn. Det fremgér helt eksplicit af vers 9, at det er troen, der regnes
Abraham til retfeerdighed.

318 Bauer, 5.996, gengiver det med ”jmdm. etw. Anrechnen zu etw., berechnen als etw.” Se Heidland, Aoyilouotr, TDNT
1V, 5.284-292, Gundry, Nonimputation, s.18-21 (“count as”) og Carson, Vindication, .58, skriver om “those passages
where the same construction is used so say that something is imputed or reckoned to another as something else.”.

319 Ziesler, Righteousness, s.181-185.

320 Moe, Romerne, s.168.

321 Dunn, Galatians, s.161, definerer retferdighed som “a relationship of acceptance by God, at status or character of a
relationship which God regarded as acceptable”. Garlington, Galatians, s.190, skriver, at “Abraham was considered by
God to be a faithful, covenant keeping person”. Moo, Galatians, s.188, skriver, at ”’God graciously viewed Abraham’s
faith as having in itself fulfilled all that God expected of Abraham in order to be in the right before God”.

322 Gundry, Nonimputation, $.23-25.

323 Hvad form angdr, kan det vere en prasens indikativ eller imperativ. Det er bedst at forstd verbet yivdokete som en
preesens imperativ.
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karakteristik.>?* Troen er tilliden til Guds lofte (vers 6) og til evangeliet (vers 1-5). obtot vioi gicty
APBpadp identificerer de af troen som Abrahams senner. oi €k miotewc viser eksplicit, at det er troen,
der er konstituerende for dette slegtskab. Med vioi beskriver Paulus et dndeligt sleegtskab med
Abraham (jf. Rom 4,9ff), og dette sleegtskab er nadvendig, da velsignelsen (retfaerdighed ved tro) er
givet til Abraham og hans slegt. Dette kommer Paulus ind pa i vers 8-9 (jf. Rom 4,9fY).
Konklusionen er baseret pa to premisser: 1) Abraham tror (citatet i vers 6), og 2) de kristne tror
(forudsat). Abrahams kendetegn er tro, og da de kristne har troen som kendetegn, er de hans senner.
Paulus skriver ikke om et fysisk slegtskab med Abraham via Isak og Jakob, men om et andeligt
sleegtskab, og i dette andelige sleegtskab er troen det konstituerende element. Lighed er udtryk for
sleegtskab.

8. 8¢ er videreferende, og Paulus supplerer med en argumentation, der skal vise, at de
troende erkleres retferdige. Det gor han via endnu et skriftbevis, der beskriver Guds lofte. Men
farst skriver Paulus om arsagen til dette lafte. mpoidodoa 1} ypoen 61t ék micTemg dtkonol T E6vn O
0edg er et adv. partc., der har kausal betydning.*?° 1) ypaen er personificeret, og Skriften kan
identificeres med Gud i den forstand, at Skriften er Guds tale. Skriften dvs. Gud forudsa en
situation. &1t €k mioTemC dwkaol Ta E0vn 6 Bedc angiver, hvad Skriften forudsa. Der vil komme en
tid, hvor Gud erklerer hedningefolkene for retfeerdige pa grund af tro. €k miotemg er pa grund af
troen (den instrumentale arsag; se Gal 2,16). Verbet ducaol betyder “erklerer retfeerdig” (Gal 2,16),
og ta £€0vn er hedningefolkene. I ssmmenhangen svarer ”Gud erklaerer hedningefolkene for
retfeerdige pa grund af tro” til, at troen blev regnet Abraham som retfeerdighed”, og vers 8 tolker da
vers 6 som en tilregnet retfeerdighed. Guds forudviden er arsagen til Guds lefte. mpogunyyelicato
©® APpoap introducerer citatet, og tpogunyyehicato 1@ APpaap forteller, at loftet er en
forudforkyndelse af evangeliet for Abraham. Det er et evangelium for evangeliet (jf. Rom 1,2). ék
miotewg duconol T £Bvn 6 Bedg definerer evangeliets indhold som retferdighed ved tro. 6t
évevioynOnoovtot &v ool mévta t0 £6vn beskriver det forudforkyndte evangeliums indhold. Citatet
er en kombination af 1 Mos 12,3 og 18,18. Pa grund af denne sammenhang mellem arsag og
virkning far vi to identifikationer af evangeliets indhold: Retferdighed ved tro for folkene og
velsignelse for folkene. Paulus identificerer derved velsignelsen som retfeerdighed ved tro.
gvevhoynOnoovtar er en passivum divinum, der beskriver, hvad Gud vil gere i fremtiden. En
velsignelse er en meddelelse af et virkeligt gode, som her er identisk med, at Gud erklarer den

troende for retfeerdig, og ordet velsigne bekreefter, at denne retfeerdighed er en gave. Den kommer

324 Schlier, Galater, 5.128 og Moo, Galatians, s.197.
325 Det er den eneste forstaelse af det adv. partc., der giver mening.
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udefra og er en ny og fremmed retfaerdighed, der tilsiges den troende. év coi defineres i
sammenhangen som i Abraham (vers 6-7 og 8-9), og i év coi ligger der to ting. Dels at Abraham
selv har modtaget denne velsignelse fra Gud (vers 9) og dels, at de, der i Abraham, vil modtage
denne velsignelse. v coi betegner en slegtsrelation til Abraham (vers 7), og det er troen, der

etablerer denne relation. év coi er altsa i dig ved troen.2

ndvta o €0vn er alle folk, da loftet
inkluderer Israel.

9. &ote inforer en konklusion, der er baseret pa to premisser. Den ene premis er
velsignelsen i Abraham (vers 8b), og den anden premis er, at de troende er Abrahams senner. Den
er forudsat fra sammenhangen (vers 7). o1 €k miotewg er dem, der har troen som karakteristik (vers
7). evhoyodvron refererer til retfeerdigheden ved tro. oOv 1® mot® APpadp forteller dels, at
Abraham ogsé bliver velsignet, dvs. erkleret retfeerdig ved tro, og dels at Paulus anvender
tilregnelse af retfeerdighed som synonymt med retfeerdiggerelse af tro.

I Gal 3,6-9 kommer Paulus med et skriftbevis for, at der er retfeerdighed ved tro.
Skriftbeviset er 1 Mos 15,6. Det forteller om Abrahams tro og retferdighed. For at gore dette citat
anvendeligt pa hedningekristne mé Paulus pavise to ting. Ferst ma han pavise, at hedningekristne
ogsa er Abrahams senner, og det sker ved at pege pa deres tro. Abraham og de hedningekristne har
troen til feelles. De er derfor hans senner. Dernast ma han pavise, at de hedningekristne har del i
velsignelsen, der tilsiges dem, der er i Abraham. Det gor han ved at identificere velsignelsen med
retfaerdighed ved tro, og ved, at de troende er i Abraham ved troen. Derfor opfyldes loftet om, at
alle folk skal velsignes i Abraham ogsé pd de hedningekristne.
¢) Gal 3,10-14: Kristus har fjernet forbandelsen
Dette afsnit er taet forbundet med det foregdende, for Paulus begrunder nu, at det er de troende, der
velsignes. Begrundelsen kommer i to etapper. Forste del er en begrundelse via en papegning af, at
de af lovgerninger er forbandede. Paulus argumenterer modsatningsvist. Der findes kun to grupper.
Der er de af tro og de af lovgerninger, og nér de af lovgerninger er forbandede, er de af tro
velsignede. Paulus begrunder med tre skriftcitater i vers 10-12, at de af lovgerninger er forbandede.
Anden del af begrundelsen er, at Jesus har loskebt os fra forbandelsen. Dette begrundes med et
Skriftcitat, og pd grund af denne loskebelse kan hedningerne blive velsignede i Kristus Jesus og fa
Anden. Gal 3,10-14 er méske den vanskeligste tekst i Galaterbrevet, og det skyldes to ting. Dels
skriver Paulus komprimeret med huller i argumentationen, og de huller skal vi udfylde. Dels

anvender han nogle GT-citater, og anvendelsen af disse er omdiskuteret.

326 Det er altsd fremmed for sammenhangen at tale om, at folkene er repreesenteret i Abraham eller tale om Abraham
som corporate personality. Der er heller ikke taenkt pd Abrahams afkom nemlig Kristus (Gal 3,14).
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Struktur
v.10a

v.13-14

Eksegese

Tese: De af lovgerninger er forbandede
v.10b: Begrundelse: Krav om fuldstendig opfyldelse af loven
(implicit begrundelse: Fuldstaendig opfyldelse er umulig)
v.11-12: Eksplikation af vers 10a:
v.11a: Eksplikation: Ingen retfeerdighed ved loven
v.11b-12: Dobbelt begrundelse af eksplikation:
v.11b: Begrundelse: Retferdighed og liv i troens regi
v.12: Begrundelse: Gerning i lovens regi
Modsatning til vers 10: Laskabelsen
v.13a: Loskebelse fra forbandelsen
v.13b: Midlet: Kristus blev en forbandelse
v.13c: Skriftbevis: Forbandet enhver der haenger pé et re
v.14a: Loskebelsens formél: Velsignelse til hedninger i Kristus
v.14b:Velsignelsens formal: Modtagelse af Anden

10. yap indferer en begrundelse for, at det er de troende, der velsignes (vers 9), og begrundelsen er,

at de af lovgerninger er under forbandelse. Paulus argumenterer modsatningsvist. Nar de af

lovgerninger er forbandede, er de af troen velsignede, for det eneste alternativ til ”de af

lovgerninger” er ’de af tro”. Paulus opererer med to absolutte modsatninger mellem dels de af tro

og de af lovgerninger og dels mellem velsignelse og forbandelse. ‘Ocot generaliserer. Det gaelder

alle de, der er af lovgerninger. “Ocot €€ €pywv vopov gioiv er modsatningen til oi €k miotemc, og

alle de af lovgerninger er derfor uden tro.3?’ &€ &pymv vopov betyder, at de i stedet har deres

identitet i loven og i opfyldelsen af lovens krav. "Ocot €€ Epywv vopov er en karakteristik (jf. vers

7). &pywv vopov er virkeliggarelse af lovens bud. Det viser vers 10b og bekraeftes 1 vers 12. “Ocot &

Epywv vopoo er alle dem, der vil opna retferdighed pé grund af deres gerninger. Det viser vers 11a.

De péberéber sig lovgerninger og vil frelses ved dem. vmo xatdpav gictv forteller, at det er umuligt.

Forbandelse er udskillelse og overgivelse til Guds vrede og dom (Gal 1,8-9). Forbandelsen er

grundleggende et fravaer af Gud. Her star forbandelsen som modsetning til velsignelsen, og

forbandelsen er udelukkelse fra velsignelsen (retfeerdighed; jf. vers 8) og livet (vers 11).

327 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.338-342, bestemmer “de af lovgerninger” som nogle, der ikke tror, og som
derfor ikke kan opfylde loven, og som fornagter troens retfeerdighed. Han peger ogsé pa, at velsignelsen kun findes i
loftet til Abraham, og at et menneske er under forbandelsen, nar han befinder sig udenfor laftet.
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Forbandelse er ded. yéypomtal yap indfarer en begrundelse for, at alle de af lovgerninger er under
forbandelse. Begrundelsen er et citat fra 5 Mos 27,26: 61t €émikotdpatog moc 0G 00K EUUEVEL TACV
101G yeypapuévolg &v td Bifrion Tod vopov tod tod motfjoor avtd.??® Citatet afviger en del fra den
hebraiske tekst, men knap sd meget fra den graske oversattelse (LXX). Den hebraiske tekst har:

Forbandet den, der ikke holder denne lovs ord, sd at han gor dem.
LXX har:

Forbandet enhver mand, der ikke bliver i alle denne lovs ord, sa at han gor dem.
Paulus gengiver citatet pa denne made:

Forbandet enhver, der ikke bliver i alle (de ting), der star skrevet i lovens bog, sd at
han gor dem.
I 5 Mos 27,15-26 omtales 12 forbandelser. De forste elleve er eksempler pd forbandelser ved
konkrete overtreedelser af Moseloven, og den tolvte og sidste er generaliserende og udvider
advarslen til at geelde ordene 1 denne lov (Moseloven). Dette er tydeligt i ssmmenhangen i 5 Mos
27 (jf. 5 Mos 27,3 og 8). Paulus citerer den tolvte forbandelse, der kraver en total opfyldelse af alle
Moselovens bud. émucatdpoatog er en forbandelse, der udelukker fra pagten og frelsen. ndg forteller,
at forbandelsen galder ethver. ndic og macw er tilfojelser til den hebraiske tekst, og derved gor
Paulus det tydeligere, at Moseloven fordrer en total og fuldsteendig lydighed i vilje og handling.3?°
0¢ ovk gupéver betyder at blive indenfor et omrade, og éuuével implicerer lydighed. ndow toig
yveypoauuévolg &v 1@ Piiio tod vopov er det, israelitten skal blive i. Det er Moseloven. tod motfjoot
avtd er konsekutivt og forteller, at denne forbliven i Moseloven implicerer virkeliggerelse af
budene.?3 Paulus’ gengivelse af 5 Mos 27,26 er i overenstemmelse med citatets oprindelige

mening, idet han gor det eksplicit, at det geelder alle bud i Moseloven. Logikken er:

328 Paulus’ eendringer gor det tydeligere, at det handler om den skrevne lov, Moseloven, og at det handler om en
opfyldelse af alle Moselovens krav. Meningen andres ikke, da ”ordene i denne lov” (5 Mos 27,26) refererer til
Moseloven (se 5 Mos 27,3 og 8). Citatet fordrer en fuldstendig lydighed i vilje og handling (if. Silva, Galatians, s.796).
329 Luther, Galaterbreskommentar I, s.347, skriver: “For Moses kraver en gerer, der overholder loven fuldstendigt.
Men hvor kan vi f fat pd ham? Ingen steder.” Lovens uopfyldelighed er den nedvendige forudsatning for
argumentationen i vers 10 (séledes Frovig, Galaterbrevet, s.125, Oepke, Galater, s.105, Mussner, Galaterbrief, s.225,
Schreiner, Galatians, s.204-206 og Moo, Galatians, s.202-204). Mange betvivler, at Paulus mener, at loven skal
opfyldes fuldsteendigt. Argumentet er, at det mente ingen i antik jodedom, og man peger pé, at det er muligt ifolge
Moseloven at fa tilgivelse for sine synder. Imidlertid lzerer Paulus eksplicit, at alle lovens krav skal opfyldes (Gal 3,10
0g 5,3), og dette er muligt for den troende jode, der star i pagten, for han modtager en hel retfeerdighed (1 Mos 15,6). Til
gengaeld kan den ikke-troende jode, der star uden for pagten, ikke opfylde loven, da han mangler tro og keerlighed til
Gud, og uden denne tro og keerlighed er opfyldelse umulig, og han star ogsa uden for soningen af synden og en tilregnet
retfeerdighed (1 Mos 15,6). Med ”de af lovgerninger” tenker Paulus pa de sidste, for de er beskrevet i modsatning til de
troende. Luther, Galaterbrevskommentar I, $.340, skriver om loven: ”Den forgger nemlig synden, virker vrede,
anklager, skreemmer og fordemmer. Hvordan skulle den s& kunne retferdiggore?”

30 Lovgerninger er hos Paulus gerninger, der optjener retferdighed. Dette afvises ofte i nyere tid, og der er to
alternative tolkninger. 1) "Lovgerninger” forstds som identitetsmarkerer, og der er specielt teenkt pd omskerelse, sabbat
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Der er et krav om en fuldsteendig opfyldelse af loven (eksplicit praemis)

Ingen opfylder loven (implicit preemis)

Derfor er de af lovgerninger forbandede (slutning — eksplicit)
Logikken er enkel, og den implicitte preemis er tydelig i sammenhangen (jf. vers 11a).33!
Anvendelsen af 5 Mos 27,26 er logisk, fordi verset formulerer et princip om en fuldsteendig
opfyldelse af Moseloven. Sddan forstar Paulus det, og sddan bruger han det. Dog mener nogle, at
Paulus misbruger citatet, for advarslerne om forbandelse forudsetter i den oprindelige
sammenhang, at Israel kan opfylde dem og undga forbandelsen, nér de stér i pagten, for loven
indeholder regler for tilgivelse og soning. Opfyldelse og soning er den fuldsteendige opfyldelse.
Dette er en misforstaelse, da GT opererer med en tilregnet retferdighed, og det er de troende joders
fuldsteendige opfyldelse (1 Mos 15,6 og Sl 32,1-2), og desuden anvender Paulus citatet pa de ikke-

troende, og de stdr uden en tilregnet retfeerdighed og kan ikke opfylde loven i keerlighed til Gud.?3?

I den gamle pagt er frelse en nddeshandling fra Gud, retfeerdighed er en tilregnet retfeerdighed ved tro (Abraham), og
denne er en fuldsteendig opfyldelse af loven. Gud indlemmer Israel i pagten med ham selv, ved troen tilregner han
israelitten retfeerdighed, og ved troen forvandler han israelitten, og lydighed er en naturlig konsekvens. Israelitten
bevarer pagten ved troen pd Gud og ved ben om tilgivelse og sonofre formidles tilgivelse ved konkret synd. Den gamle
pagt har ordninger, der kan sone den enkeltes og nationens synd (det arlige syndoffer). Men for dem, der stér udenfor

pagten, er der ingen retfaerdighed, ingen lydighed og ingen soning, men alene kravet om en fuldstendig opfyldelse af

og renhedsbestemmelse vedrerende mad. Dunn, Galatians, s.172-173, mener, at de af lovgerninger er joder, der baserer
deres forhold til Gud pa disse lovgerninger (greensemarkererne), der sikrer Israels serstilling og udelukker hedningerne,
og det er denne attityde, der betyder, at de ikke opfylder loven. Fokus pa disse graensemarkerer er et misbrug af, hvad
Gud kraever af dem, der star i en relation til ham. Grensemarkererne er ikke konstituerende for relationen til Gud men
tro. Altsa! De af lovgerninger forbandes, fordi de baserer forholdet til Gud pa lovgerninger og ikke tro, og fordi de
udelukker andre. Der er to problemer med denne tolkning. a) Paulus skriver ikke om nogle fa specielle bud, men om
alle lovens bud, og b) problemet er ikke, at joder opfylder bud, der holder hedninger ude, men at de ikke er i stand til at
opfylde loven. 2) De af lovgerninger er Israel, og Israel befinder sig under forbandelse (eksil), og hvis hedningerne
tilslutter sig Israel ved lovgerninger, s& kommer de ind under Israels forbandelse. Lovgerninger er da Israels specielle
kendetegn (Wright og Witherington, Grace, 5.232 og 238). Altsd! De af lovgerninger forbandes, fordi de tilslutter sig
Israel. Tolkningen forudsatter, at Israel pa denne tid stadig er i eksil, fordi det er under fremmedherredemme og dermed
er under forbandelse, men der er ingen spor af en sddan teenkning hos Paulus. I denne tolkning er problemet, at
hedninger opfylder bestemte af lovens krav og derved identificerer sig med Israel, mens problemet i teksten er, at folk
ikke kan opfylde lovens krav. Tolkningen forkuserer pa det kollektive aspekt, idet nationen Israel er forbandet, mens
sammmenhangen i 5 Mos 27 og hos Paulus fokuserer pé det individuelle aspekt. Det handler om enkelte personers
synd. Der er heller ingen referencer til Israels historie her. Se kritik af denne tolkning hos Schreiner, Galatians, $.206 og
Moo, Galatians, s.202-204.

31 Schreiner, Galatians, s.204-205. Mange ser det som et problem, at vi skal forudsette, at de af lovgerninger ikke
opfylder loven. Det star der ikke eksplicit. Imidlertid er det ikke noget problem, for som Silva bemearker, er hvert eneste
citat i Gal 3,6-14 forbundet med logiske huller, der skal udfyldes af laserne.*! I Gal 3,10 er det ikke sveert at udfylde
det manglende element, for nar de af loven forbandes, og nar overtradere af loven forbandes, sd mé de af loven vere
overtradere. De er da ikke i stand til at opfylde loven. Et sadant princip om, at loven ikke kan opfyldes af ikke-troende,
har Paulus allerede formuleret i Gal 2,16 og tilsvarende i Rom 3,9ff og 3,19-20.

332 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.347, skriver om, hvordan den fuldsteendige overholdelse af loven sker: “Forst
gennem syndernes forladelse og tilregnelsen af retfeerdighed pa grund af troen pa Kristus. Dernast gennem gaven og
Helliganden, som fader et nyt liv, nye folelser 0.s.v. i 0s, sa at vi ogsé kan opfylde loven efter dens indhold. Men hvad
der mangler, bliver tilgivet for Kristi skyld.”
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loven. Det geelder naturligvis ogsa jeden, der vil erkleres retfeerdig pa grund af sin opfyldelse. Han har afvist Guds
frelse og star da uden for pagten. I den nye pagt er GT’s ordninger for soning ophavet, og det betyder, at jodernes

situation radikalt er &ndret. Nu skal de forholde sig til Jesus Kristus og soningen i ham. Men frelsen er den samme.

Retfaerdighed ved tro » konsekvens: lydighed og soning/tilgivelse
GT
uden for pagten ¥ konsekvens: ulydighed og ingen tilgivelse
retfeerdighed ved tro —» konsekvens: lydighed og synd tilregnes ikke (Rom 8,1)
NT
frelse ved loven & konsekvens: ulydighed og ingen tilgivelse

11. 5¢ er eksplikativt ("nemlig”), og vers 11a er en tolkning af vers 10a. Det at alle de
af lovgerninger er under forbandelse svarer til, at ingen erklares retfeerdig ved loven.>3? 6t er
atheengigt af 6fjAov, og har betydningen “at” (”det er nemlig tydeligt, at ingen erklaeres retferdig
over for Gud”).3** év vop svarer til ££ &pywv vopov i vers 10a (jf. Gal 2,16; 3,2; 3,5 og 3,10).
ovdeic gor udsagnet universelt, og det gaelder alle joder og hedninger (jf. Gal 2,16). dwarodton Topa
10 0e® afslerer, at Paulus teenker pa en retferdighed, der gaelder overfor Gud (Gal 2,16 og 3,8),3%
og det forklarer, at de af lovgerninger vil erkleres retferdig pa grund af opfyldelse af loven, men
loven som frelsesvej er umulig. dfjAov er elliptisk, og vi supplerer med éotiv ("det [er] tydeligt”; 1
Kor 15,27). 6t er kausalt (’fordi”) og indferer et bevis pa, at ingen erklares retferdig ved loven
(vers 11b). Beviset er et citat fra Hak 2,4: 6 dikaiog €k miotewg {noetar. Citatet afviger en smule fra
den hebraiske tekst og fra den graeske oversettelse (LXX). Den hebraiske tekst har:

Men den retfeerdige skal leve ved sin tro.

LXX har:

Men den retfeerdige skal leve ved min tro.33%
Paulus har:
Men den retfeerdige skal leve af/ved tro.
I forhold til den hebraiske tekst har Paulus udeladt ordet sin, der kan undveres. Meningen er

bibeholdt. I Hab 2,4 heres et tydeligt ekko af 1 Mos 15,6, og vi skal tolke “den retferdige” pa denne

333 Vers 11a er en opsummering af vers 10a.

334 Frovig, Galaterbrevet, s.126, Oepke, Galater, s.105-106 og Mussner, Galaterbrief, s.228. Den alternative tolkning
er, at 6t er kausalt, og det andet 6tu efter dfjAov er deklarativt ("men fordi ingen erklaeres retferdig ved loven over for
Gud, er det tydeligt, at”). Sprogligt er denne tolkning mulig, men den ber afvises af tre grunde. 1) ”Den retferdige skal
leve af tro” bliver slutningen, men der er ingen logik i denne slutning, da den retfaerdiges liv pa ingen made folger af, at
ingen erkleres retfeerdig ved loven. 2) Vers 12 falder ud af sammenhangen og bliver overfladigt, og 3) Hab 2,4 bliver
det, der skal bevises, mens det hos Paulus er et bevis og ikke det, der skal bevises.

335 Sucarodran er passiv, og der er underforstiet et “af Gud”, og prasensformen er tidles.

336 Det kan forstds som gengivet eller pa folgende méde: Men den retfeerdige skal leve ved tro pd mig.
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baggrund.’*’ ”Den retfaerdige” er da den retfzerdige ved tro, og retfaerdighed er en juridisk status i
forhold til Gud. Det hebraiske ord (emuna), der er gengivet med ”tro” kan gengives saddan eller med
*fast tillid”, for det handler om tro eller tillid til det syn, Gud vil give, og som er et lgfte om, at Gud
engang vil gribe ind. Troen eller den faste tillid er den méde, hvorpa den retfeerdige modtager livets
gave. Habakkuk beskriver en ordning, hvor den retfeerdige modtager livet pa grund af tro. Paulus
fastholder citatets oprindelige mening. Det viser ssmmenhangen hos Paulus. 0 dikatog identificeres
som en person, der er retferdig ved tro via kontrasten til vers 11a og vers 12. éx miotemg er knyttet
til {hoetan af to grunde. For det forste er det sddan i den hebraiske tekst og i LXX.?3 For det andet

2339 &K

er det sddan pa grund af kontrasten i vers 12b: ”Den, der gor dette, skal leve ved dem.
miotewg er pa grund af tro (jf. Gal 2,16). {fjceton er en logisk futurum eller en forsikring, der
beskriver, at livet formidles til den troende pa grund af troen.**° Det handler om 6 ikaiog, og det
handler da om den troendes nye liv, som er Kristus (Gal 2,20). Den retfeerdige lever pa grund af tro
fra begyndelse og til afslutning (jf. Rom 1,17). Citatet fra Hab 2,4 identificeres i ssmmenhangen
som en ordning, hvor troen er princip, og hvor retfeerdighed og liv findes. Det viser kontrasten til
vers 12, der illustrerer loven som en ordning.**! I og med at Hab 2,4 beskriver en ordning, er citatet
et bevis pa, at ingen erkleres retfaerdig ved loven, for i evangeliets ordning findes retfaerdighed og
liv og dermed retfaerdighed ved tro og liv ved tro. Citatet beviser da, at et menneske bliver erklaeret
retfeerdigt pa grund af tro.34?

12. 6¢ er viderefarende og indferer et bevis p4, at ingen erklaeres retferdig ved loven
(vers 12). Beviset er, at loven har gerning og ikke tro som princip. 6 vopog er en frelsesordning, og
det fremgar tydeligt af vers 12b. o0k €otiv €k miotewmg forteller, at loven ikke opererer med troen
som princip. Lovens ordning er ikke baseret pé tro.**? 4AL’ indferer modseetningen, at loven
opererer med opfyldelse som princip. 6 momocog avtd (Roetan &v avToig er et citat fra 3 Mos 18,5,
der indferes uden den formelle introduktion af et citat (der star skrevet). Den hebraiske tekst har:

1 skal holde mine love og mine retsregler; det menneske, der gov dem, skal leve.

Jeg er Herren

337 Tolkningen af Hab 2,4 er baseret p& Robertson, Habakkuk, s.173-183.

338 Robertson, Habakkuk, s.176-178.

339 ¢k niotemg (foeton kunne knyttes til (oeton (“den retfzerdige af tro skal leve”), fordi Paulus i denne kontekst
beskriver arsag til retfeerdighed og ikke arsag til livet, men denne tolkning har imod sig den hebraiske tekst og
kontrasten: ”Den, der gor dette, skal leve ved dem.”

340 Schreiner, Galatians, s.209, kalder futurumsformen for gnomisk.

341 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.357, skriver: ”Hvis han lever af tro, lever han folgelig ikke af lov. For loven er
ikke af troen.”

342 Frovig, Galaterbrevet, s.127.

343 ¢k mictewg har samme betydning som 8k micteng i vers 11b.
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LXX har:

1 skal holde alle mine befalinger og alle mine regler, og I skal gore dem,

det menneske, som gor dem, skal leve ved dem. Jeg er Herren, jeres Gud.
Paulus har:

Den, der gor dette, skal leve ved dem.

Winther-Nielsen har en pracis tolkning af 3 Mos 18,5. Han skriver i relation til, at Israel skal leve
ved dem:344

... sé skal dette liv ved Guds forskrifter og retsregler forstds som modsatning til
kana’anisk religion, ikke som belenning for gode gerninger.”

”’Béade i konteksten og sprogligt betyder at leve ved Guds vejledning da at undga at
miste livet ved at bryde med Guds vejledning. Det er med andre ord tale om en vejledning, som
advarer mod kana’anisk levevis (plan 1) og seksuelle overgeb (plan 2), som kan fore til Guds straf
med trussel om, at de udryddes pa samme méde som kana’anzerne.”

Paulus’ gengivelse er et forkortet resume af sidste del af citatet, og anvendelsen af
dette citat er et af de mest omdiskuterede i forskningen. Der findes et utal af tolkninger,** og
speargsmalet om tolkning kompliceres af, at det involverer forstaelsen af det principielle forhold
mellem gammel og ny pagt og dermed mellem GT og NT. Ofte tolker man citatet legalistisk og som
en generel beskrivelse af Sinajpagten, og det betyder, at i denne pagt erhverves liv (evigt liv) ved
lydighed mod budene. Liv er belenning for gode gerninger. Da har vi to modsatte frelsesordninger i
GT. Den ene er ved lov (Moseloven), og den anden er ved tro (1 Mos 15,6 og Hab 2,4). Enheden i
GT er da problematiset og dermed enheden i Bibelen. Den legalistisk tolkning er i modsatning til
citatets oprindelige betydning og derfor ikke Paulus’ tolkning. Det bekraftes af den kendsgerning,
at Paulus beskriver en frelsesordning i GT, der hedder retfeerdighed ved tro for (1 Mos 15,6) og
efter Sinajpagten (S1 32,1-2 citeret i Rom 4,7-8 og Hab 2,4), og da kan han ikke operere med to
forskellige frelsesordninger i GT. Paulus anvender imidlertid heller ikke citatet i dets betydning i
den oprindelige sammenhang, hvor det handler om liv og overlevelse i landet. Det er da bedst at
forstd Paulus’ anvendelse af 3 Mos 18,5 som et eksempel pa den praktiske brug af GT-citater.34
den praktiske anvendelse handler det om et princip, der far forskellig betydning, nar det appliceres i

forskellige kontekster. Budet far en paradigmatisk funktion, idet det eksemplificerer et princip, der

344 Winther-Nielsen, Vejledning, s.59.
345 Legarth, Gerningsretfeerdighed, s.189-211, har en glimrende oversigt over mange af de vigtigste tolkninger.
346 Dette er den terminologi, som Kaiser, Uses, 5.197-200, bruger. Se "NT’s brug af GT” (tkjaer.net).
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geelder Israel i pagten pa én méde, og som gelder pa en anden made i loven som frelsesordning.3*

Begrundelsen for denne brug af GT-citatet er, at 3 Mos 18,5 handler om Israel i pagten, om troende
og liv ved Guds vejledning, mens Paulus bruger citatet universelt, om personer udenfor pagten
(ikke-troende) og om loven som frelsesordning. I Galaterbrevets kontekst er der ingen tvivl om, at o
mowmoog refererer til en ikke-troende pa grund af kontrasten til vers 11b. avtd og adtoic er hos
Paulus alle Moselovens bud (se vers 10). {joetan beskriver det egentlige liv (soteriologisk liv) pa
grund af kontrasten til Hab 2.4, og év a0101g er instrumentalt, sé at livet formidles gennem
opfyldelse af lovens bud. Dette bekraftes i vers 21. I sammenhangen er der teenkt pa en
fuldkommen opfyldelse af loven, og loven er da middel til at skabe liv, da opfyldelsen af budet
skaber og er liv.>*® I lovens frelsesordning vil der vere identitet mellem retferdighed og liv, da
opfyldelse af loven er retferdighed og liv. Denne bevisforelse er baseret pé en slutning:

liv ved loven —— > retfardighed ved loven

Paulus opererer med en rekke modsatninger mellem:

lofte (evangelium) lov

velsignelse forbandelse

tro gerning (opfyldelse af loven)
retfeerdighed ved tro retfeerdighed ved loven

Paulus beskriver altsa i henholdsvis vers 11b og 12 to forskellige frelsesordninger: Der er
evangeliets ordning med troen som princip, og her findes retferdighed og liv, og der er lovens
ordning med gerning som princip, og her findes forbandelsen.

13. Paulus har begrundet, at de troende velsignes ved at vise, at de af lovgerninger
forbandes. En manglende opfyldelse af loven forer til forbandelse. I vers 13 vender Paulus tilbage
til forbandelsen ved loven, og vers 13 star som modsatning til vers 10. Forbandelse hviler over
dem, der ikke opfylder loven, men Kristus har loskebt os fra forbandelsen. Xpiotog fudg
é&nyopacev indferes uformidlet (asyndetisk), og det giver udsagnet en storre tyngde. Xp1ot0g 1uoc
g&nyopacev beskriver en loskebelse fra forbandelsen, og nudg er genstanden for denne loskebelse.

1) Mange tolker nudc som “os jeder”.>* Argumentationen for denne tolkning er, a) at
det kun er joderne, der stir under loven, b) Paulus har i ssmmenhangen refereret eksplicit til

Moseloven i vers 10 og 12, ¢) fpdg har som modsetning td £€6vn i vers 14, og d) forestillingen om

347 Eksempler pa denne brug af GT har vi 1 Kor 5,13 og 1 Kor 9,9.
M Kjer, "Jeg’et”, s.83-84.
349 7ahn, Galater, s.157, Frovig, Galaterbrevet, s129, Witherington, Grace, s.236-238, skriver om jedekristne.
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en naturlig lov er fremmed i konteksten. P4 den baggrund virker det oplagt at forsta fudc som “os
joder”.

2) Andre tolker fjudic som bade joder og hedninger,3*° og argumentationen for denne
tolkning er, a) at formélet med denne loskebelse af 0s” er, at hedningerne skulle fa del i Abrahams
velsignelse. tva-satningen i vers 14 viser eksplicit, at o £6vr er indbefattede i fjudc, for ellers vil
Jesu ded ikke fa konsekvenser for hedningerne; logikken i vers 13-14 bryder ellers sammen, b) Gal
4,3-5 og 4,8-9 viser, at hedningerne ogsa star under loven og dermed ogsa under forbandelsen, c)
Rom 2,12-16 viser, at alle mennesker har kendskab til Guds lov, d) Rom 1,18-3,20 viser, at alle star
under Guds lov, og at alle synder, og e) Kristus dede for alle (Rom 8,32).

nuag er altsd os joder og hedninger, og i denne sammenhang beskriver Paulus
menneskets principielle stilling over for loven. Nér Paulus sa i vers 10 og vers 12 refererer eksplicit
til Moseloven, skyldes det judaisterne, der havder, at de galatiske kristne skal opfylde Moseloven
helt eller delvist. Men nér Paulus indferer Moseloven og beskriver Moseloven som en ordning til
liv eller ded, beskriver han samtidig lovens ordning principielt. Dette er muligt, fordi Moselovens
kerne, de ti bud, er identisk med den naturlige lov,*! og Moseloven som ordning er identisk med
den naturlige lov som ordning. De er identiske i indhold, hvad kerne angér, og det samme princip
opererer i begge, nemlig at opfyldelse giver livet, mens overtreedelse giver ded og forbandelse.
Paulus kan derfor anvende Moseloven som paradigme, der eksemplificerer lovens principielle
betydning og funktion. Derfor er Moselovens ordning ogsé den naturlige lovs ordning, og derfor
beskriver citaterne fra Moseloven ogsa den naturlige lov. Med é&nyopacev beskriver Paulus en
loskebelse, hvor der betales en pris.3>? Prisen er Jesu liv, der overgives i deden (vers 13bc). ék Tfig
Katapag tod vopov er det, vi laskabes fra, og dette definerer nermere, hvad loskebelse betyder. ék
TG kaTapag Tod vopov er den forbandelse, som loven udtaler over den, der overtreeder loven (vers
10). Vi skal da forstd leskebelsen pa baggrund af den glt. offertjeneste, idet loskebelsen er fra Guds
dom. Leskebelsen er da et metaforisk udtryk for tilgivelse, der fjerner forbandelse.

YEVOLEVOG VITEP MUDV kaTdpa er et adv. partc. med instrumental betydning. Paulus
beskriver midlet til loskebelsen: ’Idet han blev en forbandelse i stedet for os”. Paulus bruger det

abstrakte (en forbandelse™) i stedet for det konkrete (“forbandet”; abstraktum pro concreto), sé at

350 Lenski, Galatians, s.148, Oepke, Galater, s.107, Schlier, Galater, s.136-137, Dunn, Galatians, s.176 og Moo,
Galatians, s.213. Moo skriver om alle mennesker, der ikke kan leve op til lovens krav, som er udtrykt tydeligst i
Moseloven.

351 Moseloven er dels en fiksering af den naturlige lov og en udvidelse, men for Jesus og Paulus er det kun Moselovens
kerne, der er gyldig.

352 Paulus anvender &€oyopdlm i Gal 3,13; 4,5; 1 Ef 5,16 og Kol 4,5 om at leskebe, og i 1 Kor 6,10 og 7,23 anvender
han dyopdalm.
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vendingen betyder, at Kristus blev forbandet. Dette skal vi forsta pa baggrund af de glt. ofre, og vi
skal taenke specielt pa syndofferet pa den store forsoningsdag. Via yppersteprasten laeegges alle
folkets synder pa bukken, og den berer nu folkets synder. Alle de af lovgerninger er forbandede, og
denne forbandelse laegges pa Kristus. I den forstand blev Jesus en forbandelse. Der er altsa tale om

en stedfortradelse.’>?

a) Det kreever sammenhaengen, idet alle de af lovgerninger er under
forbandelse, og de kan kun befries fra denne ved, at en anden gar ind under den og berer den i deres
sted. b) Det er oplagt at forsta xatdpa i vers 13a som identisk med xatdpa i vers 13b, sé at Jesus
blev ramt af forbandelsen over menneskene, og c) Jesus er uden synd, og derfor sker der en
stedfortreedelse (2 Kor 5,21). vnép Nudv er i stedet for 0s.33* Der er tale om en substitution. Ethvert
menneske, der overtreeder Guds love — det vere sig naturlig lov eller Moselov — vil blive ramt af
forbandelsen, men Jesus treeder i menneskehedens sted og baerer vor forbandelse. Han blev den
forbandede. Det skete pa et kors. 611 yéypantor Emkatdpatog mdg O KpeRAUeVos €ml EOAoL er
kausalt og begrunder, at Jesus blev en forbandelse. Begrundelsen er, at enhver, der haenger pa et
kors, er forbandet. Dette skete, da Jesus hang pa et kors. éni EbLov refererer til Jesu kors.

14. tva gig ta €6vn 1 evloyio Tod APpadap yévnton &v Xpiotd Incod er knyttet til, at
Kristus loskabte os fra lovens forbandelse (vers 13a). iva er finalt og beskriver hensigten med
loskabelsen. Hensigten er, at hedningerne skulle fa del i Abrahams velsignelse. €ig ta. €6vn er hvem,
der skulle fa velsignelsen. ta €0vn er da indbefattet i ”0s” i vers 13. Hedningerne er ogsa under
lovens forbandelse, og det betyder, at hedningerne kender Guds lov (jf. Gal 4,8-11 og Rom 2,14-16;
3,8 og 3,19-20) og overtraeder loven, sa de kommer ind under Guds forbandelse. Den star mellem
dem og velsignelsen. Forbandelsen skal derfor fjernes, for hedningerne kan modtage velsignelsen.
Fjernelsen sker objektivt ved Jesu stedfortreedende ded (vers 13). 1| ebAoyio Tod APpaap er loftet
om velsignelse, der blev givet til Abraham (vers 8). Abraham modtog dette lafte og blev selv
velsignet (vers 8-9). Velsignelsen er identificeret som retfeerdighed ved tro i vers 8.33° yévntau har

betydningen “skulle komme” og beskriver hedningernes delagtighed i velsignelsen.?>¢ Dette komme

353 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.368-377, Oepke, Galater, s.108, Mussner, Galaterbrief, s.232, Witherington,
Grace, s.239 og Moo, Galatians, s.213.

354 vmep har normalt betydningen for” eller til fordel for”, men har her betydningen i stedet for” (Wallace, Greek,
$.387).

355 Betz, Galatians, s.152 og Moo, Galatians, s.216. Den alternative tolkning er, at 1 edbloyia Tod APpady er Anden
(Schlier, Galater, s.140-141, Mussner, Galaterbrief, s.235, Dunn, Galatians, s.178 og Schreiner, Galatians, s.219), og
den tolkning er baseret pé vers 14b, idet man forstar vers 14b som en udfoldelse af vers 14a. Velsignelsen er Andens
komme.

356 Luther, Galaterbrevskommentar I, s387, skriver: ”Du, Kristus, er min synd og forbandelse, eller rettere: Jeg er din
synd, din forbandelse, din ded, Guds vrede over dig og dit Helvede. Du derimod er min retferdighed, min velsignelse,
mit liv, Guds nade over mig og min Himmel.”
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er &v Xptot® Incod, og i og med at der er tale om en delagtighed, er év Xpiot® Incod i troens
relation til Kristus Jesus, som er den, der bar deres forbandelse.

tva v Erayyeiiav tod mvedpatog AMaPopev d1d thg miotewg er underordnet den forste
finalsatning.>>” Retfardighed ved tro og Anden er to forskellige begreber, og de troende modtager
Anden som en konsekvens af retferdiggerelsen. fvo. er finalt og beskriver formélet med
retferdighed ved tro, og formalet er, at vi skulle modtage Anden. v &énayyekiov Tod mvedpatog er,
hvad vi skulle modtage. v €émayyeliav er loftet, og med loftet er der teenkt pad gammeltestamentlige
lofter om Andens komme (Es 44,3; Ez 36,25-26 og Joel 3,1ff). tod mvevpatog er en epeksegetisk
genitiv ("loftet, dvs. Anden”), da det ikke giver mening, at de blot skulle modtage et lafte og ikke
sagen selv, nemlig Anden. Det er ogsé tydeligt, at galaterne har modtaget Anden (jf. Gal 3,1-5) og
ikke blot et lofte om Anden. AdBwpev S tfig mictemg forteeller, at vi modtager Anden ved troen (jf.
vers 2-5). I sammenhangen er der fremhavet tre sider ved Anden. 1) Anden er et erfaringsbevis pé
retferdighed ved tro. Andens komme, tilstedevaerelse og virke er da erfaring. 2) Anden modtages i
troen pa evangeliet om Kristus (Gal 3,1-2). 3) Erfaring med evangeliet er erfaring af Anden. Gal
3,1-14 er en helhed, der bindes sammen med ord som tro versus lov, de af troen og de af loven,
velsignelse og forbandelse, og i vers 1-14 begynder og slutter Paulus med Anden. Ringen er sluttet.

Paulus har givet et erfaringsbevis (Gal 3,1-5) og et Skriftbevis (Gal 3,6-9) for
retfeerdighed ved tro. Han har vist, at loftet om alle folks velsignelse i Abraham refererer til
retfeerdighed ved tro, og at de troende har del i loftet. I vers 10-14 begrunder Paulus, at det er de
troende, der velsignes. Paulus argumenterer modsatningsvist, og fastslar ferst, at de af lovgerninger
er forbandede, for loven kreever en fuldsteendig opfyldelse, og det er ingen i stand til. Retferdighed
er ved tro, og i retfeerdighedens ordning er troen et princip. Loven derimod har gerninger som
princip, og her findes troen ikke. Dernzst fastslar han, at Kristus har loskebt menneskene fra

forbandelsen, for at velsignelse kan vare mulig for hedningefolkene, for at de kan modtage Anden.

Gal 3,15-18: Forholdet mellem loftet og loven

Paulus har givet et erfarings- og et Skriftbevis for retfaerdighed ved tro, og han har vist, at det er de
troende, der velsignes. Han har beskrevet to forskellige ordninger: Lovens og evangeliets (loftets)
ordning. Lovens ordning har som princip gerninger, og den enkelte lever ved dem. Her

findes forbandelsen, fordi ingen evner at opfylde loven. Evangeliets ordning har troen som princip,

og her findes retfeerdighed og liv pé grund af tro. Her findes velsignelsen, fordi Kristus har baret

357 En del handskrifter har edAoyiav i stedet for émoryyeAiav, og det skyldes en tilpasning til forste del af verset.
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lovens forbandelse. De to frelsesordninger er modsatninger. Evangeliets ordning kom foerst, og
lovens ordning kom senere, og man kan da sperge, om lovens ordning ikke @ndrer loftets ordning.
Dette sporgsmal tager Paulus op i vers 15-18. I Gal 3,6-14 er perspektivet individuelt og personligt.
Paulus skriver om de af troen, der velsignes, og de af lovgerninger, der forbandes. I Gal 3,15-18 er

perspektivet historisk, og Paulus beskriver, hvad der kom forst i frelseshistorien.

Struktur
v.15 Billede: En uforanderlig pagt
v.16-18 Applicering:
v.16: Aplicering af billede
v.17-18: Applicering pé loftet
Eksegese

15. Adehoot er en ny tiltale, der markerer, at Paulus gar videre til et nyt tema, nemlig forholdet
mellem lofte og lov. xatd dvOpomov Aéyw betyder, at Paulus bruger et billede fra menneskelivet
(Rom 3,5; 1 Kor 3,3; 9,8; 15,32 og jf. Rom 6,19 og Gal 1,11). duwc dvBpdmov kekupopuévny
Sra0fknv oddeic afetel i dmdlotdooetan er et eksempel pé en juridisk ordning.3*® S1adnxnv kan
veere et testamente.>° Det er en af ordets betydninger, og da Paulus anvender juridisk sprogbrug
(vers 15) og skriver om arv (vers 18) vil mange forstd det som testamente. Det er dog langt bedre at
forstd det som pagt,3® 1) fordi Paulus anvender dvOpdmov d100knv som en analogi til Guds lefter
til Abraham, som refererer til en pagt. StBnknv i vers 17 er Guds pagt, og pga. analogien ma
S1a0fKnv i vers 15 ogsd betyde “pagt”. 2) I LXX og NT betyder 81a01jkn normalt “pagt”.3¢! 3)
Betydningen “testamente” passer ikke ind i beskrivelsen, da et testamente kan andres, mens en pagt
betragtes som uforanderlig, og Paulus beskriver netop, at 1a6nkn er uforanderlig. 4) Der anvendes
ogsa juridisk sprogbrug i forbindelse med 61061k, og derfor peger den juridiske sprogbrug ikke pa,
at det betyder testamente. dvOpmmov drabnknv er da et menneskes pagt, og det adj. partc.

kekvpopévny forteller, at den er retsgyldig. Nar pagten er et lofte, s& er den retsgyldig ved selve

358 Bumc kan betyde “alligevel”, “ligeledes” eller “ogsa”.

359 Hvis der er teenkt pa et testamente, kan Paulus ikke have tenkt pd grask-romersk ret, fordi testator ifelge denne kan
annullere testamentet eller &ndre det, sdlenge han lever. Derfor har man overvejet, om Paulus tenker pé en speciel
form for disposition af ejendom, som kaldes donatio mortis causa (Longenecker, Galatians, s.129-130). Denne regel
betyder, at ejerskabet straks overfares til den begunstigede, mens testator er i live, men at testator beholder retten til
brug og indtegter, sa leenge han lever. Denne form for overdragelse er uforanderlig, med mindre der i selve aftalen er
indfejet en passus om, at den kan endres. En tilsvarende ordning kendes fra jodisk ret, som opererer med en
gaveordning, der kaldes for Mattanah, og som betyder, at ejendommen straks overgar til begunstigede. Dog beholder
testator brugsretten til sin ded. Denne ordning kunne ikke endres (jf. Mussner, Galaterbrief, s.237).

360 Burton, Galatians, s.496-505, Hughes, Covenant, s.66-91 og Schreiner, Galatians, $.226-227.

361 Paulus anvender ellers altid S1001xn i betydningen “pagt” (otte gange; Rom 9,4; 11,27; 1 Kor 11,25; 2 Kor 3,6; 3,14;
Gal 3,17; 4,24 og Ef 2,12).
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fremsigelsen af lgftet. Et lofte er et lofte og derfor bindende. ovdeig dbetel ) émdrotdooeTon
betoner, at pagten er bindende og uforanderlig. Ingen — og det gaelder ogsa den person, der har givet
loftet — kan opheve den (dBetel), og ingen kan supplere loftet med nye bestemmelser
(émduwrdooetar). ovdelg er inklusive den person, der gav leftet (pagten).

16. Paulus har beskrevet en pagt i menneskers regi, og i vers 16-18 applicerer han
billedet. Forst forbereder han appliceringen ved at naevne et analogt forhold nemlig Guds lefter til
Abraham, dernest applicerer han billedet pé loftet som Guds pagt (vers 17), og til sidst begrunder
han, at arven er ved loftet (vers 18). T® 6& APpoadp éppédncav ai Emayyehion Kol T@ GTEPUOTL CDTOD
introducerer Guds lofter til Abraham. ©® ABpadp og kai 1@ onéppatt avtod er til hvem, Gud gav
lofterene. kol t@® onépuatt avtod refererer til ét bestemt afkom nemlig Jesus Kristus. Passiven
gppéncav er en passivum divinum: Lefterne blev givet af Gud, og ai émayyeiion er altsd Guds
lofter. ai émaryyeiion kan i konteksten kun referere til loftet til Abraham om, at i dig eller i dit afkom
skal alle folk velsignes. Det stér i flertal, fordi det er et stadigt gentaget lofte (1 Mos 12,3; 18,18;
22,18; 26,4 og 28,14). Der er taenkt pé dette bestemte lafte, 1) fordi det er det eneste lofte, der er
navnt i konteksten (vers 8). 2) Fordi Gal 3,10-14 handler om denne velsignelse i dens kontrast til
forbandelsen, og velsignelsen i vers 14 refererer da til loftet i vers 8. 3) Fordi "lefterne” i vers 15 og
“loftet” i vers 18 refererer til loftet om velsignelse (vers 8). Dette bekreaftes, nar vi tenker pa
tematikken i afsnittet, der handler om skriftbeviser for retfeerdighed ved tro i kontrast til
retfeerdighed ved lovgerninger. Paulus har defineret velsignelsen som retferdighed ved tro, og
derved passer loftet om velsignelsen perfekt ind i argumentationen i vers 15-18, idet disse vers
netop fremhaver, at loven ikke kan @ndre Guds lofte om retferdighed ved tro.

o0 Aéyet introducerer en identifikation af ”afkom”. Subjektet for Aéyel er Gud, da det
er Gud, der giver lgfterne (vers 16a). kai toig onépacty betoner, at Gud ikke taler om flere
efterkommere. ®¢ émi moALGV betyder “som man (taler) om mange”.3%? AL d¢ 8¢ £voc betyder
”men som man (taler) om en”. Afkom (onéppa) kan vaere kollektivt og rumme en slegt eller folk,
eller det kan vaere individuelt som her. kai introducerer en citatstump nemlig t@ onéppati cov.
Dette er taget fra 1 Mos 22,8, som er det eneste sted, hvor Gud pracisererer, at loftet om

velsignelsen i dig” opfyldes i dit afkom”.36* §¢ éotiv Xpiotdg identificerer ”dit afkom™ som

362 Bauer, g, 1.2.a, spalte 1789.

363 P4 grund af kai mener mange, at citatstumpen er fra 1 Mos 17,8 eller 24,7, men det behover ikke at vare en del af
citatet, da det kan vere tilfojet pga. kontrasten til kai toig onéppactv. Identifikationen med 1 Mos 17,8 eller 24,7 er
problematisk, da afkom” i 1 Mos 17,8 og 24,7 er kollektivt forstaet. Moo, Galatians, s.228-229, mener, at Paulus
teenker pa 1 Mos 17,8, men dér er “afkom” kollektivt, og loftet refeferer til et lofte om land, og sé& far han nogle
problemer med Paulus’ eksegese af stedet, som synes at vaere kunstigt og tvungent. Gud giver flere lofter til Abraham
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Kristus. Paulus’ eksegese er et eksempel pa en grammatisk eksegese, idet Paulus baserer sin
eksegese pd, at substantivet er i ental. Men hans eksegese er ikke udelukkende baseret pa, at atkom
stéar 1 ental, for ordet ”afkom” kan have kollektiv betydning (en slagt eller et folk), men da Paulus
ud fra opfyldelsen i Kristus kan se, at loftet opfyldes i én bestemt person, kan han pege pa, at
substantivet star 1 ental som et element, der fremmer identifikationen med Kristus.

17. Vers 16 har forberedt appliceringen af billedet, idet omtalen af lofterne
identificerer pagten i vers 17. todto 8¢ Aéyw introducerer en forklaring (1 Kor 1,12 og 10,29).
SNy Tpoxekvpmpévny Ko Tod Beob er sammen med resten af verset forklaringen. d100MKknv
refererer til det omtalte lofte 1 vers 16. 6100nKknv betyder som navnt ’pagt”, og pagten bestar da i
dette lofte om velsignelse, og den pagt, Paulus omtaler i vers 16-18, er derfor en ensidig pagt, idet
den udelukkende bestar af Guds lofter og er uden krav om en respons fra Abrahams side.3®* Til
dwBnmv er der knyttet et adjektivisk partc. mpokekvpopévny Vo Tod Beod, som betyder ’som
forud er blevet gjort retsgyldigt af Gud”. I sammenhangen refererer ’forud” til forud for
Moseloven. Gud gjorde loftet retsgyldigt, da han gav leftet. Gud taler retsgyldigt. 06 peta
TETPOKOCLO KOl TPLAKOVTO ETN YEYOVAS VOUOG OVK GKVPOT €i¢ TO Katapyfcot TV EnoyyeAioy
introducerer Moseloven. Satningens subjekt er 0 vOLOG, 0g LETH TETPAKOGLO KOl TPLaKovVTO £T1
yeyovag er et adj. partc., der nermere karakteriserer Moseloven som en lov, der er kommet 430 ar
senere. Denne karakteristik viser eksplicit, at vopog er Moseloven. Fra Abrahams kaldelse og det
forste lofte til ham om, at alle jordens slaegter skal velsignes i ham (1 Mos 12), og til Moseloven er
der 645 &r. Patriarktiden varer 215 ar og opholdet i Egypten 430 &r.3%° Paulus skriver ikke om ét
lofte, men om lefterne i flertal (vers 16), og han teenker pa det gentagne lafte, som ogsé gentages for
Isak (1 Mos 26,4) og for Jakob (1 Mos 28,14). Paulus regner da fra patriarktidens afslutning med
udvandringen til Egypten og til Moseloven, og her géar der netop 430 ar. Paulus modstiller da loftets
tid (patriarktiden) med Moselovens tid (fra Sinaj). Med ovk dxvpoi fastslar Paulus, at loven ikke

kan annullere pagten (loftet). Selvom Gud har givet loven, kan den ikke annullere pagten (loftet),

om at blive stamfader til et stort folk, stamfader til mange folk og om at fa et land, og forskellige fortolkere foreslar, at
det er et eller flere af de lofter, Paulus refererer til. Men det er usandsynligt, da argumentationen i sammenhangen
handler om retfaerdighed ved tro, og fordi Paulus udtrykkeligt omtaler laftet om velsignelsen. Lofterne om at blive
stamfader eller at f et land handler ikke om retfeerdiggerelsen. Dunn, Galatians, s.183 mener, at Paulus tenker pa loftet
om, at Gud vil give Kanaans land til Abraham og hans afkom (1 Mos 12,7; 13,15; 15,18; 17,8 og 24,7), men her er
”afkom” kollektivt forstaet.

364 Vi skelner mellem tosidige pagter (bilaterale), der fungerer som en traktat, der fastlegger, hvad Gud og mennesket
skal gore for at leve op til pagten, og sa ensidige pagter (unilaterale), der udelukkende bestar i en forsikring og et lofte
fra Gud om, hvad han forpligter sig til at gere.

36511 Mos 12,40 finder vi tallet 430, og i Mos 15,13 anvendes det runde tal 400 4r.

122



for loven kommer senere, og den kan derfor ikke @ndre pagten eller ophave det. Argumentet ser
saledes ud:

1. preemis: Ingen kan tilfoje noget til et retsgyldigt lofte

2. premis: Loven er en tilfgjelse

Konklusion: Altsd kan loven ikke annullere loftet
€1g 10 xatapyiiocat Vv énayyeiiov indferer konsekvensen. Hvis loven annullerer lgftet betyder det,
at loftet settes ud af kraft. Loftet ville ikke lengere vaere gyldigt.

18. yap er eksplikativt, og Paulus forklarer, at loftet ikke er sat ud af kraft.3¢¢
Forklaringen bestér i en betingelsessatning (vers 18ab) og en tilfojet forsikring (vers 18c). &l €x
vopov 1) kAnpovopia er protasis i en realisbetingelsessetning. Paulus opstiller et rent hypotetisk
tilfeelde: Hvis arven er af loven.” 1} kAnpovopia (jf. Gal 3,29; 4,1 og 4,7) refererer til velsignelsen,
der identificeres med retfeerdighed ved tro (jf. vers 8).37 8k vopov er pa grund af opfyldelse af
loven. Protasis er i virkeligheden ikke sand, for Gud har skenket arven af nade og ved loftet. ovKkéTt
g€ énayyelag er apodosis, der beskriver konsekvensen.?®® Arven vil da ikke vare pa grund af leftet.
Det betyder, at Gud ikke vil skenke retfeerdigheden (arven) af nade, og fordi han har lovet det (jf.
vers 18c). 8¢ er adversativt, og Paulus beskriver som modsatning til den logiske slutning (vers
18b), hvad der i virkeligheden er sandt. @ & APpaap dt° Eayyehiog Keydpiotar 6 Bed¢ er en
forsikring: Sddan er det. Det underforstaede objekt er ”arven”, og verbet keydpioton betyder er
blevet skanket af ndde”.>° Gud har skeenket denne arv af nide og ikke efter fortjeneste. 1 ABpadip
er til hvem, Gud skenkede arven, og dt” 8ayyeliag er instrumentalt. Arven blev skenket ved loftet,
sd at arven blev formidlet gennem lgftet. Denne forsikring betoner, at lov og lefte er absolutte
modsatninger, hvad frelse angar. De kan ikke forenes, og loven kan derfor ikke vare en tilfojelse til
loftet eller en bestemmelse til loftet, der viser, hvordan leftet opfyldes.

Paulus har vist, at frelsen findes 1 loftets (evangeliets) ordning. Her opererer Gud med
troen som princip, og de troende er Abrahams senner og velsignes sammen med Abraham.

Velsignelsen er retfeerdighed ved tro. Lovens forbandelse kan ikke hindre dette, da Kristus blev en

366 Mussner, Galaterbrief, s.242.

3¢7 Sgledes Mussner, Galaterbrief, s.242, som dog karakteriserer “arven” naermere som Anden (Gal 3,14) og sennekar
(Gal 4,5-7). I ssmmenhzangen er "arven” lofternes indhold (vers 16-17), og dette gentagne lofte er loftet om, at alle
folkene skal velsignes i dig (vers 8). Sammenhengen er afgerende, og derfor kan man ikke identificere arven med det
lovede land (1 Mos 15,3-5; 17.8; 21,10, 22,17 og 28,4), verden (Rom 4,13), som er en betegnelse for den eskatologiske
frelse (contra Longenecker, Galatians, s.134 og Schreiner, Galatians, s.231-232).

368 gukét er logisk.

369 Verbet yopiCopat betyder “at skeenke af ndde”, at tilgive” eller at vise ndde”/”at vise sig som nddig”. En del valger
den sidste og oversatter: "Men Gud viste Abraham nade ved loftet”. Denne forstaelse er nappe rigtig, da den ikke
matcher realisstningen, der handler om det irreale forhold mellem arv og lov, og som modstykke ber vers 18c handle
om for det virkelige forhold mellem arv og lofte.

123



forbandelse for vor skyld (vers 10-14). Loven selv kan heller ikke hindre velsignelsen via loftet, for
loftet kom forst og Moseloven senere i frelseshistorien, og den senere lov kan ikke @&ndre loftet.
(vers 15-18). Loftet, pagten, er uforanderlig. Men det rejser et spergsmal om, hvorfor Moseloven

blev tilfgjet. Det besvarer Paulus i vers 19-22.

Gal 3,19-22: Lovens formal
I Gal 3,15-18 har Paulus beskrevet forholdet mellem pagten og Moseloven. Han har defineret
pagten som identisk med loftet, han har konstateret, at pagten kom ferst, og at den senere Moselov
ikke kan ophave eller @ndre loftet. Loftet star fast. Det rejser da et spergsmél om Moselovens
funktion: Hvorfor gav Gud Moseloven? Det svarer Paulus pa i Gal 3,19-22. I Gal 3,15-18 anlagde
Paulus et frelseshistorisk perspektiv, og dette fortsatter han med i Gal 3,19-22.
Struktur
v.19a Spergsmal: Hvad skulle loven?
v.19bed Svar:

v.19b: Lovens formal: For overtreedelsernes skyld

v.19c: Lovens tidsgraense

v.19d: Lovens formidling via engle og formidler

v.20: Forklaring af formidling

v.21a Folge: Spergsmal
v.21b Afvisning

v.21cd: Begrundelse
v.22a Modsetning: Skriftens (lovens) funktion
v.22b Formal: Velsignelsen en gave til troende
Eksegese

19. Ti obv 6 vouog er et spergsmél (“hvorfor da loven?”),>7 der er baseret pa det foregéende. Det
viser ovv. 0 vopog er Moseloven (jf. vers 15-18 og ordet tilfojet i dette vers). Der mangler et
verbum,?”! og vi kan supplere med “kom” eller lignende. Det handler om, hvilket funktion
Moseloven har i frelseshistorien, nér den ikke kan ophave loftet eller formidle arven, velsignelsen
(vers 18).372 1édv mopafécemv xaptv Tpocetédn, dypig od EAON 1O oméppo @ enfyyertol, Stotayeig

oU” ayyélwv év yepl peoitov er svaret. Det kan opdeles i tre dele. Forste del er t@v napafdcewnv

370 T{ er adverbielt ("hvorfor”).
371 Det handler ikke i sammenhzngen om Moselovens vasen.
372 Dette er naturligvis ikke det eneste formél, Moseloven har.
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xapwv Tpooetédn, hvor 1@V mapoaPdcewv bestemmer tolkningen, for Paulus bruger altid napdfacic
om en overtreedelse af Moseloven (Rom 2,23; 4,13 og 5,14) eller af paradisbudet (Rom 5,14 og 1
Tim 2,14). Paradisbudet og Moseloven er love, der er verbalt udtalt af Gud, og dem kalder man for
positive bud, og dem adskiller man fra den naturlige lov, som er skrevet i hjertet, og som ikke er
verbalt formuleret af Gud. 1®&v mopopdcoewv er altsd overtraedelser af positiv lov, og anvendelsen af
10OV Topapdosmv bestemmer tolkningen af yapwv. Det far final betydning ("for ... skyld”; Rom
5,20). Overtredelser findes ikke for Moseloven,*”® og da kan Moseloven ikke vere blevet givet pa
grund af overtreedelser, sa at den skulle hindre dem. Moseloven er givet for at fremkalde
overtreedelser. Paulus skelner mellem synd og overtredelse (mopdfacig), og overtredelse er en

mere intensiveret og mere bevidst form for synd, fordi den er en overtredelse af et verbalt

formuleret bud. Sagen er beskrevet i Rom 5,20 og Rom 7,13. npocetén betyder "tilfajet”,>’* og

Moseloven er en tilfgjelse i forhold til leftet (vers 15-18). Denne tolkning kaldes for den
transformative tolkning, idet Moseloven bliver tilfejet for at forvandle synd til overtraedelse
(ropdBoocic).’”> Synden transformeres til overtraedelse (mapdfacic). Der sker en kvalitativ

intensivering af synden.

Der er fem typiske tolkninger af dette udsagn. 1) Den restriktive tolkning. Moselovens funktion er at begreense synd.
Moseloven indeholder love, der effektivt begrenser og hindrer synd. yépwv er kausalt (’pa grund af”), og meningen er
synden frit har kunnet udfolde sig, indtil Moseloven kom. Denne tolkning er umulig af felgende grunde. a) Termen
(mapéPacic) anvendes om en overtreedelse af Moseloven. Ordet “overtraeedelse” forudseatter da, at Moseloven er givet.
b) Konteksten beskriver Moselovens modsatte virkning, idet den indeslutter alt under synd (vers 22ff). ¢) Paulus
omtaler aldrig Moselovens restriktive funktion over for synél (Schlier, Galaterbrief, s.152-154 og Mussner,
Galaterbrief, s.245). 2) Den sonende tolkning. Moselovens funktion er at fjerne synd, fordi loven foreskriver et
offersysten, der soner synd (Dunn, Galatians, s.189-190). a) Denne tolkning er uden basis i teksten. b) Den er i
modsetning til anvendelsen af tapdfacig, og ¢) Paulus anerkender ikke, at Moselovens offersystem har sonende
funktion. Den funktion er afskaffet med Kristus, og hans ded er alene sonende. 3) Den kognitive tolkning. Moselovens
funktion er at skabe syndserkendelse (Luther, Galaterbrevskommentar II, s.24-25, med elementer fra den instrumentale
og transformative tolkning og Longenecker, Galatians, s.138). a) Denne tolkning er uden basis i teksten, da t®v
nopofdaoemv xapwv ikke beskriver en erkendelse. b) Den er ogsa i modsetning til anvendelsen af Tapdfacic. 4) Den
instrumentale tolkning. Moselovens funktion er at frembringe overtradelse, idet synden misbruger Moselovens bud til
at virke beger (jf. Rom 7,5 og 7-13). Synden foreges kvantitativt (Betz, Galatians, s.165-166 og Schreiner, Galatians,
s.240). a) Denne tolkning er ogsa uden basis i teksten, og b) den er i modsatning til anvendelsen af mapépacic. 5) Den

transformative tolkning.

373 Med undtagelse af Adams overtradelse af paradisbudet (jf. Rom 5,13-14).
374 Det er passivum divinum.
375 Mussner, Galaterbrief, s.246, Moo, Galatians, s.234 og Das, Galatians, s.360-361.
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dypic o EAON 10 oméppo @ mfyyehton er anden del af svaret. Det er en
tidsangivelse.>’® Moseloven er gyldig, indtil Kristus er kommet. Moseloven er da en provisorisk
ordning, der er gzldende fra Moses og til Kristus. 10 onépua er Jesus Kristus (jf. vers 16), og o
gmnyyeiton er en relativsaetning, der praeciserer, at det handler om det afkom, som loftet refererer til
(jf. vers 16). Kristus er kommet, og Moseloven er ikke leengere gyldig, og det betyder, at
Moselovens ordninger for tempeltjenesten og dens forskellige ofte til soning af synd heller ikke
lengere er gyldige. Ofre giver ikke laengere soning for synd, og det betyder, at jodernes stilling til
Gud er @ndret radikalt. For joden er der kun soning for synd gennem Jesu offer, og den soning
tilegnes gennem troen pa Jesus Kristus.

dwoTayeig ot dyyélmv €v xepi pecitov er tredje del af svaret. dwataryeig o1 dyyéhwv er
et adv. partc med modal betydning, og Paulus beskriver da méden, hvorpd Moseloven blev tilfejet.
dwatayeig betyder idet den er blevet anordnet/befalet”, og det beskriver Moseloven som en
gudommelig ordning eller befaling. 61" dyyélov angiver formidling ved englene. Det er bibelsk
leere, at Moseloven er Guds lov; den kommer fra ham og udtrykker hans vilje, og NT larer, at engle
formidlede Moseloven til Moses (ApG 7,38; 7,58 og Hebr 2,2-3 og jf. 5 Mos 33,2 (LXX)). Englene
er Guds engle.’”” év yeipi pecitov refererer til Moses, som er formidler mellem englene og Israel.
Dette er endnu en karakteristik af Moselovens formidling. Den kommer fra Gud og formidles ved
engle til Moses og via Moses til Israel.

20. 0 3¢ pecitng £vog ovk Eotwv er en nermere forklaring til begrebet formidler”. 6¢
er eksplikativt ("nemlig”), og pecitng er en gentagelse fra vers 19. évog ook £€otv betyder “tilharer
ikke én”.>7® Paulus skriver, at en formidler tilherer flere, fordi han reprasenterer to eller flere parter.
De to parter er her englene og Israel, da Moses er formidler mellem disse. Gud star bag englene, og
Moses repraesenterer da Gud overfor folket, og Moses reprasenterer samtidig folket overfor Gud.
Israel er ikke direkte nevnt i verset, men sammenhangen handler om, hvornér og hvorfor
Moseloven blev givet til Israel, og det er derfor naturligt at forstd Moses som reprasentant for
Israel. En lovgivning kraever bade en lovgiver og en modtager.

Gud (englene) ——» Moses » Israel

0 8¢ 0e0g £lg oty stir som modsatning til det foregdende. Formidleren (Moses) tilherer ikke én,

men Gud er én. En mulig tolkning, der giver god mening i sammenhangen, er, at denne kontrast

376 gypic o plus aorist har betydningen “indtil”. Det er det faste monster i NT.

377 Der er en udbredt tolkning, der gdr pa, at englene er deemoner, og at loven derfor har en deemonisk oprindelse. Dette
er ubibelsk.

378 efvon plus genitiv (£voc) formulerer et tilhorsforhold (HS 159b2).
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giver en karakteristik af henholdsvis lov og lefte, som er den dominerende kontrast i
sammenhangen. ”En formidler tilherer ikke én” refererer til loven, hvor der er en formidler, der
reprasenterer to parter, og loven er da en kontrakt med gensidige forpligtelser. Gud opfylder sin del
af kontrakten og velsigner og og giver liv, nar jederne opfylder sin del af kontrakten og adlyder
loven. Lovens ordning er en bilateral overenskomst med betingede lofter. ’Gud er ikke én” refererer
til leftet, her er der ingen formidler, der reprasenterer to parter. Gud reprasenterer sig selv, og loftet
er da absolut og ubetinget. Loftets ordning er en unilateral overenskomst med et ubetinget loftet.3””

21. Med ovv indferes spergsmélet som en folge af, at Moseloven blev tilfajet for
overtreedelsernes skyld.’8" Moseloven fremkalder overtradelser, der forer til forbandelse (vers 10),
og vil det sd ikke hindre velsignelsen, som loftet bringer? 6 vopog er Moseloven (vers 19), og xata
TV énayyM@v Tob 0god beskriver et modsetningsforhold mellem Moseloven og lofterne. 3! tav
gnayyM®dv tod Oeod refererer til loftet til Abraham, og det stér i flertal, fordi Gud har gentaget det
(jf. vers 8 og 16-18).

un vévorro er Paulus’ absolutte afvisning af spergsmalet. Med yap indferer Paulus en
begrundelse for afvisningen. &i 8560n vopog 6 Suvépevoc {pomotficat, Svimg &k vopov v nv 1
dwatoovvn er begrundelsen. Det er en irrealisbetingelsessatning. I virkeligheden er protasis falsk,
og derfor er apodosis (falgen) falsk. Det fremgar af vers 22, at loven ikke er givet med det formal at
levendegore, men med det formal at indeslutte alt under synd.*3? 8566m vopoc refererer til
lovgivningen pa Sinaj, dengang Moseloven blev givet til Israel. £560n er en passivum divinum. 6
duvapevog {womotijoar er et adjektivisk participium, der giver en neermere karakteristik af
Moseloven som en lov, der var i stand til at gere levende. Det handler om lovens kraft, og
Cwomotijoat er en dndelig levendegerelse, en nyskabelse, der betyder, at et menneske af hjertet vil
loven i keerlighed til Gud. Det viser fortsattelsen.’®® Ifelge Paulus sker levendegerelsen ved, at

Kristus formidles til den troende, s& at Kristus lever i ham (Gal 2,20), og hans liv formidles til os, sa

37 Det er den tolkning, der giver bedst mening i ssmmenhangen. En alternativ tolkning gar pa, at ”en formidler tilherer
ikke én” betyder, at en formidler repreesenterer mange, og det betyder, at formidleren (Moses) repraesenterer de mange
engle og ikke Gud. Loven er da ikke fra Gud, men dette er ubibelsk. En anden tolkning vil knytte dette udsagn sammen
med vers 16, hvor der er tale om ét afkom, som sa star for Guds folk. Moses er da ikke en formidler, hvor igennem
Guds folk bliver til, men det er Gud. Det problematiske er, at vi skal indleese ét afkom” i teksten, og at det stér for
Guds folk.

380 Fravig, Galaterbrevet, s.143-144. Det kan ikke veare en folge, der er baseret pé vers 15-18, da der ikke er beskrevet
et modsatningsforhold mellem lofte og lov dér. Nar vi ser pa begrundelsen af svaret, udpeges netop beskrivelsen af
lovens funktion som det, spergsmalet er baseret pa.

381 De fleste h&ndskrifter har tod 0g0d, men ordene mangler i to af de vigtigste hdndskrifter. Det er vanskeligt at afgere,
om ordene er blevet tilfgjet eller tilfaeldigvis er blevet udeladt. Der er tradition for at beholde dem i teksten.

382 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.47-48.

383 Paulus anvender {womotetv om opstandelse i Rom 8,11; 1 Kor 15,22; 1 Kor 15,36 og 1 Kor 15,45 og om en andelig
levendelse ved Anden i 2 Kor 3,6.
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at vi levendegores og lever. Moseloven er altsa ikke i stand til at formidle Kristus til os pa denne
made. dvimg &k vopov av v 1 Stucarocvvn er apodosis (sé ville der virkelig have vearet
retfaerdighed pa grund af loven™), og den er falsk, da protasis er falsk. Hvis Moseloven havde kraft
til at levendegere mennesker, ville den satte mennesker i stand til at opfylde lovens krav. évimg
(virkelig”) er forsteerkende, €k vopov er pa grund af loven (Gal 1,16; 3,2; 3,5 og 3,10), og 1|
dwaroovvn er opfyldelse af lovens bud. En sddan lov findes ikke, og derfor findes der heller ikke en
retfeerdighed, der er baseret pa opfyldelsen af loven (Gal 2,16). Loven satter ingen i stand til at
opfylde loven. Det liv, der skabes i denne dndelige levendegerelse, er synonymt med retfeerdighed,
for loven definerer, hvad andeligt liv er, og livet bestér i opfyldelse af budene, ligesom retfeerdighed
bestar i opfyldelse af budene. Liv og retfeerdighed er to forskellige termer for samme sag, og dette
forklarer logikken i betingelses@tningen, s& at man kan slutte fra levendegerelse og til retferdighed.
Betingelsess@tningen star som en begrundelse for, at Moseloven ikke er i modsatning til loftet, og
begrundelsen forklarer, at det ville Moseloven vare, hvis den kunne levendegere og derved virke
retfeerdighed 1 os. Sa ville der vere to modsatte ordninger, loftet og loven, der begge kunnne
levendegore og virke retfeerdighed i os. Paulus fastslér et princip: Opfyldelse af loven kraver en
andelig levendegorelse, og den kan loven ikke virke.

22. d\Aa indferer en kontrast til, at loven ikke kan levendegere (vers 21). Kontrasten
er, at Skriften har indesluttet alt under synd. cuvékieioev betyder “har indesluttet” eller har
indesparret”.3 1 ypaen kunne i sammenhzangen referere til Moseloven, men Moseloven er ikke i
stand til at indeslutte alle mennesker under synd.?®> Moseloven er givet til Israel, og den er en
midlertidig ordning. 1 ypaen er GT,*%¢ og med Skriften er der tenkt pd Skriftens dom over
menneskeheden. Det svarer til samlingen af udsagn fra GT, vi finder i Rom 3,9-19.387 Skriftens dom
er universel, og denne dom forudsatter en universel lov, som menneskeheden kender fra den
naturlige lov eller Moseloven, og som &dbenbarer menneskehedens synd. ta wévta er, hvad Skriften

t,3%% men da

har indesparret. Ta ndvta kunne vaere kosmisk forstéet, sa det geelder hele universe
sammenhangen handler om lovens funktion og kraft i relation til mennesket, refererer ta mévta til

alle mennesker. ta ndvta kan bruges om personer, hvor der er fokus pa en bestemt kvalitet, og dette

384 Hos Paulus findes verbet her, i vers 23 og i Rom 11,32,

385 Nar man mener, at ”Skriften” refererer til loven, argumenterer man med, at Paulus i vers 23-24 skriver om loven.
386 1 ypaen kunne vere et enkelt skriftsted fra GT, og her teenker man normalt p& 5 Mos 27,26, men det giver ikke
mening. 1} ypaon er GT i Rom 4,3; 9,17; 10,11; Gal 4,30 og 2 Tim 3,16.

387 Saledes Zahn, Galater, s.182-183, Fravig, Galaterbrevet, s.145 og Mussner, Galaterbrief, s.252.

388 Saledes Moo, Galatians, s.239, med en henvisning til Gal 5,15 og Rom 8,18-22. Her peger man normalt ogsa p& Ef
1,10 og Kol 1,20. Meningen er, at syndefaldet har konsekvenser for hele den skabte verden, og at alt star under synden
(Witherington, Galatians, s.260-261).
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er her synden. vmo apaptiav er, hvor alle er indesperret. Synden er beskrevet som noget rumligt,
der omgiver mennesket. Der er et metaforisk element i ”under synd”, der skal beskrive
menneskenes vilkdr som indesparrede under synd i den forstand, at de ikke kan slippe fri af deres
egen synd.*® Skriftens dom beskriver en universel virkelighed, benagtet eller erkendt, og denne
dom er en subjektiv arsag til, at retfaerdighed skankes p& grund af tro til den troende.3*°

iva 1 énayyelio ék miotemg Tnood Xpiotod 6001 Toig motevovay er finalt og
beskriver formélet med, at Skriften har indesluttet alt under synd. 1 énayyeiia er loftet til Abraham
(vers 8, 16 og 21), og her fokuseres der pa loftets indhold, der er retfeerdigheden (vers 21). ék
niotemg Inood Xpiotod er den subjektive drsag til, at loftets indhold skaenkes. Troen er tillid, og
‘Incod Xpiotod er en objektiv genitiv (se Gal 2,16 og 2,20). 5001 betoner, at retfeerdigheden er en
gave. Den skankes af ndde, og toig motevovoty identificerer, hvem der modtager loftets indhold.
Det er de Kristus-troende.’! Vers 22b er en finalsatning, og det betyder, at vers 22a angiver arsag
eller middel, og vers 22b angiver den intenderede folge. Logikken er maske ikke umiddelbar
forstéelig, men Paulus udfolder sammenhangen i vers 23-24. Lovens indespaerring under synd skal
fore til Kristus (tro), og det skal fore til retfeerdighed ved tro. Der er altsa et mellemled mellem vers
22a og 22b, som vers 23-24 viser, nemlig at indespeerrringen forer til Kristus (tro).3°? Nér troen pa
Kristus er en intenderet folge af indesparringen, skal vi forsta det sadan, at lovens anklage og dom
forer mennesket ind i hjelpeloshed og fortvivlelse, der driver mennesket til Kristus som det eneste
hab om frelse.?** Lovens anklage og dom indesperrer menneskeheden under synd, sé at ingen kan
undslippe eller flygte. Kristus er den eneste mulighed.

Paulus har beskrevet Moselovens formal i frelseshistorien: Den skal fremkalde
overtraedelser, og selv om det er tilfeldet, kan man ikke sige, at loven er i modsatning til loftet. Det
vil farst vere tilfeeldet, hvis loven kunne gare levende, men det kan den ikke. Tvartimod indeslutter

Skriften via lovens anklage alt under synd med det formaél, at loftet skal skankes til de troende.

389 Ofte tolker man synden som en magt, der behersker menneskeheden, men denne forstielse hanger ikke sammen
med vers 22b. Hvis menneskeheden stod under synden som en magt, kunne ingen modtage retfeerdighed som en gave
og ved tro.

390 En finalsetning indferer et forhold mellem rsag/middel og en intenderet virkning.

31 Der star bade 8k miotemg Tncod Xpiotod og toig motevovoty, og det, mener nogle, er tautologisk, og de mener, at 8k
niotewg Tnood Xpiotod derfor skal forstas subjektivt som Jesu Kristi troskab. Men i denne sammenhzng er Abrahams
tro paradigmatisk, og derfor identificerer Abrahams tro £k nictewg Incod Xpiotod som en tro pa Jesus Kristus (se Gal
3,6). Dunn, Galatians, s.195, skriver med rette, at Gal 3,7-12 er en udlegning af Gal 3,6.

392 Dette mellemled er nedvendigt, fordi Skriftens dom over menneskeheden er objektiv, mens finalsatningen beskriver
noget subjektivt, nemlig en personlig tro pa Jesus Kristus, der formidler retfeerdigheden til den troende. Mellemleddet
har en subjektiv karakter og beskriver den situation, hvor indespaerringen under synden erkendes af den enkelte og ferer
den enkelte til den Jesus, som evangeliet forkynder.

393 Frovig, Galaterbrevet, s.145, Longenecker, Galatians, s.145, Schreiner, Galatians, s.245 og Moo, Galatians, s.240.
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Lovens dom ferer til Kristus og til tro, og troen modtager retfeerdigheden. Dette udfolder Paulus i
vers 23-29. I Gal 3,19-22 er perspektivet frelseshistorisk og universelt, men i Gal 3,23-29 skifter
perspektivet til individuelt og personligt. Paulus gar fra den store frelseshistorie og til den mindre

og individuelle personhistorie.

Gal 3,23-29: Den troendes nye status i Kristus
Paulus har skrevet om, at Moseloven kom senere end laftet, og at Moseloven var ude af stand til at
@ndre loftet. Han har skrevet, at Moseloven blev tilfejet for at skabe overtraedelser, og at Skriften
anklager alle via lovens dom — det vaere sig Moselov eller naturlig lov. Loven er da ikke en hindring
for troen pd Jesus Kristus og retferdighed ved troen, men tvertimod tjener loven loftet, idet lovens
anklage forer et menneske til Kristus og til troen, s at Gud kan skanke retfaerdighed til de troende.
Perspektivet har vaeret frelseshistorisk og universelt, men med omtalen af troen i vers 22 forbereder
Paulus overgangen til et personhistorisk perspektiv i vers 23-29. Her udfolder Paulus, hvordan
lovens anklage forer til tro pd Kristus og til en ny status som Guds sen.
Struktur
v.23-24 Under loven:
v.23a: Tidsangivelse: For troen
v.23b: Konsekvens: Under loven
v.23c: Méden: Ved indesparring
v.24a: Konsekvens: Loven en pedagog til Kristus
v.24b: Formal: Retferdighed pga. tro
v.25-29 Frihed fra loven:
v.25a: Tidsangivelse: Efter troen
v.25b: Konsekvens: Frihed fra peedagog
v.26: Begrundelse for friheden: Alle troende er Guds senner
v.27: Begrundelse for status som Guds sen: Alle debte er ifort Kristus
v.28abc: Udfoldelse af alle (vers 26-27):
v.28d: Begrundelse: Enheden i Kristus
v.29: Sammenfatning
Eksegese
23. Det nye afsnit begynder med et 6¢, der er adversativt. Det indferer en modsatning til vers 22b,

hvor Paulus skriver om, at lgftets indhold, retfeerdighed ved tro, skankes til dem, der tror pa Jesus

130



Kristus. Dermed har Paulus forberedt overgangen fra det frelseshistoriske perspektiv i vers 15-18 og
19-22 og til det personhistoriske perspektiv i vers 23-29. Med I1po tod A€tV v mioTv skriver
Paulus om tiden, for de kom til tro. Setningen har temporal betydning (“men for troen kom”).
Grundleggende er der to tolkninger af udsagnet. Det tolkes enten frelseshistorisk eller
personhistorisk, og det betyder, at vers 23-25 enten er frelseshistorisk eller personhistorisk forstéet.

1) Den frelseshistoriske tolkning. Her mener man, at tv mictiv er objektivt forstaet.
v miotw er troens indhold, evangeliet eller Kristus. Evangeliets komme identificeres med Kristi
komme (vers 24). I[1pod 100 8 éA0<iv v micTwv er da perioden fra Sinaj og til Kristus (vers 24).3%4
Dette er Moselovens periode, og i den periode blev joderne bevogtet eller beskyttet af loven. I den
frelseshistoriske tolkning forstdr man vi-formen i vers 23 som vi jeder, fordi det handler om
perioden fra Sinaj og til Kristus. gic trv pélhovcav mictv dmokoivebijvor tolker man temporalt, s&
at lovens periode opherer, nér troen dbenbares, og denne dbenbaring er sammenfaldende med Kristi
komme. I vers 24 tolker man €ig Xpiotov temporalt (’indtil Kristus [kom]”; jf. DO), og vers 25
beskriver perioden efter, at Kristus er kommet. Argumentet for denne tolkning er dels, at Paulus i
Gal 3 tenker i frelseshistoriske baner. Han har skrevet om loftet, der kom fer Moseloven (Gal 3,15-
18), og om, at Moseloven blev tilfgjet senere (Gal 3,19). Argumentet er dels, at troen star parallelt
med Kristus og derfor har en objektiv betydning. Der er imidlertid nogle problemer i denne
tolkning. a) En ren temporal frelseshistorisk tolkning kan ikke lade sig gennemfere, da Paulus netop
har skrevet, at loftet kom ferst, og at den senere Moselov ikke kan @ndre loftet. Moseloven hersker
ikke fra Sinaj og til Kristus, for i den periode findes loftet. b) Troen i vers 23-25 er overalt
subjektivt forstaet som personlig tillid. I vers 22 er troen personlig tillid, fordi det er en tro pa Jesus
Kristus, og fordi Paulus skriver om troende personer. Den bestemte artikel i v miotiv (vers 23) er
da anaforisk, og Paulus refererer til den netop omtalte tro i vers 22. trv wiotwv er da personlig tillid.
Vers 24 star som en folge af vers 23, og €k nictemg er da personlig tillid. I vers 24 anvender Paulus
¢k miotewg 1 forbindelse med retferdiggerelse, og da er €k nictewg personlig tillid. Troen i vers 25
stér parallelt med troen i vers 23 og har da den samme betydning, og troen i vers 25 defineres
yderligere gennem begrundelsen i vers 26 som personlig tillid. Troen i vers 23-25 er da personlig
tillid. ¢) Troen er beskrevet som det, der flytter et menneske fra at veere under loven og paedagog og
til at vaere retferdig og Guds sen. Troen er da personlig tillid.

2) Den frelseshistoriske tolkning. Variant nr.2. Her mener man, at trv miotwv er

subjektivt forstiet. [Ipod 10D & éMO€iv v wioTv er perioden fra Sinaj og til Kristus (vers 24). Dette

3% Witherington, Grace, .268.
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er Moselovens periode, hvor denne subjektive tro ikke er altbeherskende eller ikke findes 1 denne
form som tro pa Jesus Kristus.3*> Lovens periode afloses af troens periode. Det store problem med
denne tolkning er, at troen findes, for Moseloven blev givet. Paulus har presenteret Abrahams
subjektive tro som paradigmatisk i vers 6-9, og Paulus identificerer folkenes tro med Abrahams tro.
Det er den samme tro.

3) Den personhistoriske tolkning. Her mener man korrekt, at trv wiotv er subjektivt
forstdet og betegner den personlige tillid hos et menneske.?® ITpo tod 8¢ é\0elv v wioTwv er da
individuelt forstiet og beskriver en periode i et menneskes liv, for dette menneske kommer til tro.
Troens komme betyder, at et menneske flyttes fra at veere under loven og til retfeerdighed og en
status som Guds sen. Vo vopov Eppovpovpeda beskriver et menneskes vilkar, for det kom til tro.
Verbet éppovpovpeda kan betyde 1) ”vi blev bevaret/beskyttet”, 2) ”vi blev holdt faengslet” og 3)

398 4 meningen er, at vi blev holdt faengslet

”vi blev bevogtet”.3*7 Her har det negativ betydning,
eller blev bevogtet af loven.3*® vrd vopov er beskrevet som et omrédde, vi er indesperret i. P4 grund
af vers 22 er der tenkt pd lovens dom over synd. Denne tolkning bekraftes af det felgende modale
partc. cuykieldpevol. Vi er altsa sparret inde under lovens dom og kan ikke flygte fra den. Paulus
bruger vi-form (éppovpodpeda), og da han beskriver den subjektive tro, er vi’et Paulus og de
troende galatere, han skriver til, for til dem kom troen 0gsa.**° I princippet handler det om enhver
troende til alle tider. To kendsgerninger bekrefter denne tolkning. 1) Den uproblematiske overgang

til I-form (vers 26), der eksplicit inkluderer de galatiske troende, og 2) hedningerns kendskab til

395 Schlier, Galater, 5.166, Mussner, Galaterbrief, s.254-255 og Schreiner, Galatians, s.245, medgiver, at troen
eksisterede for Kristus, men mener, at troens komme repraesenterer begyndelsen pa en ny @ra i frelseshistorien, og at
troen er beskrevet som en objektiv realitet. Schreiner skelner mellem GT’s troende, der troede loftet i den gamle @ra, og
personlig tro pa Jesus i den nye era.

39 Fravig, Galaterbrevet, s.147 og Moo, Galatians, s.241.

397 Jf. 2 Kor 11,32 og Fil 4,7.

398 Mussner, Galater, 5.255, mener, at loven har en positiv vogterfunktion, som skal sikre, at synden forbliver synd.

39 v vopov éppovpodpedo er blevet tolket positivt og negativt. Nar man forstar det positivt, er der taenkt pa lovens
beskyttende varetagt. Her taenker man typisk pa Moseloven og dens funktion i Israel som et veern imod synd og som en
regulering af folkets liv. Moseloven er da en slags englevagt. Eller man taenker pa, at Moseloven er som et gerde om
Israel, der adskiller Israel fra folkenes ugudelighed og urenhed. Nar man forstar Vo vopov Eppovpodpeda negativt, er
der teenkt pa lovens undertrykkende funktion. éppovpovpeda bestemmes af tre faktorer i konteksten. For det forste
beskriver Paulus i den nare kontekst lovens negative funktion, som bestér i fremkaldelse af overtradelser, og han
beskriver lovens manglende kraft til at levendegere. Det giver Um0 vopov Eppovpodpeda en negativ klang. For det andet
er vers 23 en udfoldelse af vers 22. Udsagnene er parallelle, delvist synonyme og beskriver den samme sag. Det at veere
under synd (vers 22) er parallelt med det at vaere under lov (vers 23), og det giver 00 vopov éppovpodueba en negativ
klang. For det tredje bestemmes verbet éppovpovpeda af det modale partc. cuykieidpevol gig v péAlovoayv wictv
amokoAveBfjvor, og verbet far den negative betydning “’blev holdt feengslet”.

400 T den frelseshistoriske tolkning er vi’et jeder. Witherington, Grace, s.267 og Garlington, Galatians, s.226, mener, at

9919

vi” er vi joder, og at ’I” er I galatere, men da bryder sammenhangen i argumentationen sammen.
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loven, som geor, at de ogsé star under loven (jf. Gal 4,1-11 og Rom 2,14-15). Hedningerne kender
Guds lov i form af den naturlige lov.*"!

ovykAigidpevor er et adv. partc, der har modal betydning. Det beskriver altsd maden,
hvorpa vi blev holdt feengslede. Det definererer verbet éppovpodpeda som noget negativt. Med
partc. cuykAeidpuevor gentager Paulus verbet cuvéxieioey fra vers 22. Det har samme betydning og
beskriver en indesparring under lovens dom. I vers 22 beskriver Paulus en universel indesperring,
der galder alle. Her i vers 23 beskriver Paulus med vi-formen de troende, som for troen var under

lovens dom. &ig v pélhovoav mictv arokadveOijvon er knyttet til partc., og €ig kan tolkes

t,402 54 at lovens

temporalt eller finalt. 1) I den frelseshistoriske tolkning vil man tolke det temporal
periode opherer, nar troen dbenbares.*? Dette falder sammen med det tidspunkt, hvor Jesus
kommer.4%4 2) I den personhistoriske tolkning vil man tolke €i¢ finalt, og det er det bedste, a) fordi
vers 22 og 23 er parallelle, og &ig svarer til iva i vers 22, b) fordi vers 23 og 24 er parallelle, og €ig
svarer igen til tva, og c) fordi den temporale tolkning ger udsagnet tautologisk. Det finale €ig

299

gengiver vi med et ”“med henblik p4d” eller “med det formal”: Vi blev holdt indespaerrede med
henblik pa/med det formal, at troen skulle a&benbares. Tiv péAdovoav mictv dnokaivEdijvar kan
forstés pa to mader. 1) uéAlovcav leegger sig til v wictv, og vi oversatter: “Den kommende tro,
der skal dbenbares.” 2) uéAlovcav er trukket frem i seetningen, men hgrer sammen med inf.
amokoAveOfvat, og det er da en omskrivning for futurum. Vi oversatter: ”Troen, som skulle
dbenbares” (jf. Rom 8,18).40° Uanset, hvordan vi forstar konstruktionen, er tv mwictiv subjektivt
forstaet som personlig tillid, og drokaivedfvor betyder abenbares i betydningen at virkeliggores.
Der er ikke her en kontrast til noget, der tidligere var skjult i den enkelte persons liv. Inf.
amoxoAiveOfvar kan bruges til at beskrive en historisk realisering i et menneskes liv (jf. Rom 1,18).
Finalsatninger beskriver et forhold mellem drsag/middel og en intenderet folge. Lovens dom er da
den subjektive drsag til virkeliggorelse af personlig tro, idet lovens dom er en indesparring, der

lukker for alle muligheder og forer til fortvivlelse og hjelpeloshed, og det forbereder subjektivt et

menneske til troen pa Kristus. Dette beskriver Paulus i vers 24.

401 Schlier, Galater, s.166. Vi-former er omdiskuteret; nogle mener, at den refererer til Israel, andre til jodekristne,
andre til Israel men inklusive hedninger eller hedningekristne og andre igen, at den refererer til menneskeheden pa
grund af “alt” i vers 22. Det afgerende argument er, at troen er subjektivt forstaet, og da spreenger udsagnet etniske
greenser og bliver generelt men ikke universelt.

402 Bt temporalt €ig er sjeeldent hos Paulus. Det eneste sikre er 1 Thess 4,15. BDAG navner ogsé Fil 1,10; 2 Tim 1,12; 2
Kor 3,13 og 1 Thess 2,16, men de er alle usikre.

403 Schlier, Galater, s.167 og Mussner, Galater, s.256. Schlier finder et temporalt €ic i Fil 1,10 og 2,16.

404 Nogle vil tolke det temporalt i personhistorisk forstand, si at lovens periode i et menneskes liv opherer, nér han eller
hun kommet til tro. Denne tolkning er mulig, men udsagnet bliver tautologisk. Paulus har allerede sagt det samme i vers
23a.

405 BDR 474,5.
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24, (ote 6 vOUOC Tadaymyog UMV yéyovey gic Xpiotov er en konsekutivsatning, og
den indferer konsekvensen af indesparringen under loven. En konsekutivsatning beskriver et
forhold mellem arsag og konsekvens. Arsagen er indesparringen under loven,**® og konsekvensen
er, at loven er blevet en opdrager til Kristus. Paulus anvender vi-form (fu®dv og dikaiwddpey), og
med vi-form beskriver Paulus sig selv og de troende galatere. 0 vopog er da Guds lov det vere sig
Moseloven eller den naturlige lov (se vers 23). Lovens funktion formuleres med pradikatet
nodaywyog (Copdrager” eller ’pedagog™).**” En madaywyog er ikke en lerer, men i reglen en
betroet slave, der i velstaende hjem i graesk-romersk kultur havde opsyn med de mindreérige
senner. En moudaywyog skulle ledsage sennen, nér han f.eks. skulle i skole, lere ham god opforsel,
irettes@tte sennen, nar det var nedvendigt og holde ham borte fra dérligt selskab. Termen har bade
positive og negative associationer i den graesk-romerske litteratur, og man har tolket den bade
positivt og negativt. I den positive tolkning er loven en beskytter, der regulerer Israels liv, og derved
bevarer den Israel fra synd og gudleshed. Men Paulus omtaler aldrig, at loven har en sddan positiv
funktion. En variant af denne tolkning fokuserer pé, at loven isolerer Israel fra andre folk og derved
bevarer Israel fra synd og ugudelighed.**® Men Paulus omtaler heller aldrig, at loven har en sidan
positiv funktion. I denne tolkningstype forbereder loven Israel til at modtage Kristus.*% 1
sammenhangen er den positive betydning af moaudaywyog udelukket, da ssmmenhangen fokuserer
pa lovens negative aspekter sasom fremkaldelse af overtraedelser (vers 19), fremkaldelse af dom
(vers 22) og indesperring under lovens dom (vers 22-23). Med ordet moidaywyog beskriver Paulus
da denne negative funktion. Med fju@v betoner Paulus, at det gaelder ham og galaterne, og med
véyovev gig Xpiotov beskriver han lovens opdragerfunktion. gic Xpiotov er finalt.#! Meningen er,
at loven som opdrager forer et menneske til Kristus ved at fremkalde overtradelser og dom over
synden. Vers 24b viser, at gic Xpiotov betyder til Kristus i tro, og troen er den subjektive arsag til,
at vi bliver erkleret retferdige. Paulus bruger nawdoywyog om lovens funktion at fere til tro pa

Kristus. Det svarer til lovens anden brug i luthersk teologi. va ¢k miotemg dikoawmbdpey er finalt og

406 Gentagelsen af vopog i verset viser dette.

407 T &ldre oversattelser gengav man det med “tugtemester”. Hos Paulus findes det kun her (vers 24-25) og 1 Kor 4,15.
408 Dunn, Galatians, s.199 kombinerer de to tolkninger. Garlington, Galatians, s.227, tilslutter sig Dunn’s tolkning.

409 Schreiner, Galatians, s.249, mener, at ordet opdrager skal udtrykke det midlertidige ved lovens funktion.

410 Mange tolker gi¢ Xp1otov temporalt (’indtil Kristus [kom]”; jf. DO). Den temporale tolkning er baseret pa den
frelseshistoriske tolkning, der ikke er rigtig. Den giver heller ikke mening, da vers 24a skal vaere arsag til den
intenderede folge i vers 24b, men med den temporale tolkning er vers 24a blot en tidsangivelse, og vi mangler arsagen.
Vers 24a og 24b hanger ikke sammen. Man kan ogsé tolke €ig konsekutivt, men bade den finale og konsekutive
tolkning medforer, at loven er en opdrager, der forer til Kristus. For en temporal tolkning se Dunn, Galatians, s.199,
Witherington, Grace, s.269 og Schreiner, Galatians, s.248. Moo, Galatiens, s.244, afviser bade den rent temporale og
den lutherske tolkning og vil forsta det frelseshistorisk: ”The era when the law “kept watch” over Israel anticipated and
looked toward the time when the Messiah would arrive — ending that function of the law.”
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angiver formélet med, at loven er en opdrager til Kristus. ék miotewg er pa grund af tro (jf. Gal
2,16), og dikouwbdpev er at blive erkleret retfaerdig (se Gal 2,16). Det er en passivum divinum.

25, éABovong 8¢ T TioTEMG OVKETL VIO TUdayYOV €cpev er vendepunktet i et
menneskes liv. 8¢ indferer en kontrast. éA0ovonc 6¢ TG TioTemg er et adv. part., der har temporal
betydning.*!! og é\0ovong tfic miotemc refererer til den subjektive tro. Paulus skriver om et
menneske, der kommer til tro. Den bestemte artikel er anaforisk og knytter tilbage til den tro, der
formidler retfeerdighed (vers 24b). Med troen sker der et vendepunkt i et menneskes liv, og ovként
V1O Toudoywyov éopev beskriver dette vendepunkt. Paulus opdeler et menneskes liv i to perioder.
Forst en periode, hvor det stdr under opdrager (loven), og dernast en periode, hvor det er befriet fra
opdrageren (loven). Loven har altsa ikke denne opdragerfunktion at lede et menneske til Kristus ved
at fremkalde overtraedelser og ved at indeslutte under dommen hos den troende, for den troende er
nu hos Jesus. Paulus bruger vi-form, der inkluderer ham selv og de galatiske troende.*!?

26. Med yap begrunder Paulus, at vi ikke lengere er under loven som opdrager, og
begrundelsen er, at vi troende er Guds senner. Paulus opererer med en modsatning mellem at vaere
under opdrager og at vare son.*!? I1avteg er alle de galatiske troende bade hedninge- og jodekristne.
Det fremgar af tiltalen (dot€) og af vers 27 og 28.414 vioi 0god éote beskriver deres nyskabte
virkelighed og deres status (se Gal 4,5-7). vioil Oeod gaelder alle troende uanset alder. Vi gengiver
det med ”Guds senner”, som naturligvis inkluderer detre.*'> Guds sen er en betegnelse for troende
hos Paulus, og det beskriver dels den troendes nye forvandlede vasen og liv og dels den troendes
nye status.*'® Vi er fadt pd ny som Guds senner. Et nyt jeg med en ny vilje er skabt. Det formulerer
Paulus ved hjaelp af ’i-Kristus-formlen” (év Xpiot® Incod), som via begrundelsen i vers 27 skal

forstas ud fra dében. I den sker der en forening med Kristi dod og opstandelse (Rom 6,1-11), sé at

411 Dette kunne ogsa forstds som kausalt.

412 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.55-72, har primert en personhistorisk tolkning, men fordi der stadig er synd i
den kristne er dette skifte fra at veere under lov og til Kristus noget, som sker dagligt. Luther, Galaterbrevskommentar
11, 5.59, skriver: "I en kristens sind findes der altsa en tid for loven og en tid for evangeliet. Lovens tid er der, nar loven
plager, mishandler og bedrever mig og ferer mig til syndserkendelse, ja, ager min synd. Det er lovens rette brug, som en
kristen ofte far at meerke, og dét lige sa lange han lever.” Luther skriver pa s.70 om Kristi daglige komme og om
lovens daglige gerning at dede kedet.

413 Nogle mener, at billedbrugen er upracis (séledes Schlier, Galater, s.171 og Mussner, Galaterbrief, s.261), fordi
ordet son ikke fungerer som kontrast til at vaere under opdrager. Her forudsatter man, at den person, der er under
opdrager, er en ung mand, og at sen er et barn, men det er forkert pa virkelighedsplanen. Enhver ikke-kristen er under
opdrager dvs. under loven uanset alder, og enhver troende er sen uanset alder.

414 De, der mener, at Paulus i vers 23-25 udelukkende har beskrevet joder, ser i vers 26 et brud, idet Paulus nu
henvender sig til de galatiske troende. yap kan da hverken vere kausalt eller forklarende, men er en los
overgangspartikel.

415 9god er en possessiv genitiv. Vi tilherer ham.

416 Det forste betoner Schlier, Galater, s.172, Mussner, Galaterbrief, s.261, Burke, Adopted, s.109-120 og Schreiner,
Galatians, $.256. Det sidste betoner Moo, Galatians, s.250.
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det gamle menneske der, og et nyt menneske opstar. I ddben sker der en genfedsel (Tit 3,5). Guds
sen er ogsa en status, der svarer til vores nye gudskabte vasen og liv. Denne status beskrives som
en adoption (sennekar), hvorved vi far del i Jesu sennekar, og denne nye status giver et nyt forhold
til Gud som far og giver arveret og frihed fra loven (jf. Gal 4,5-7). Her er der specielt fokus p4, at en
son har frihed fra lovens undertrykkende magt, der viser sig ved at fremkalde overtradelser og ved
at indespaerre under dommen over synd. Denne magt over de ikke-troende samler Paulus i ordet
opdrager, og denne magt er de troende frigjort fra. De er nu Guds senner.*!” 31 tfig TicTE®G
forteeller, at deres status som Guds senner er formidlet ved troen, som forener dem med Kristus. &v
Xp151® ‘Incod kan veere troens objekt (Ef 1,13; Kol 1,4 og jf. Mark 1,15).4'® Det er umiddelbart det
naturligste pa grund af dets placering i s@tningen, men fordi Paulus slet ikke eller kun sjaeldent
bruger é€v til at indfere objektet for troen, er det bedre at adskille 61d tfig miotewc fra év Xpiotd
‘Inco?.4!? v Xpiotd ‘Inood bliver da knyttet til verbet éote (I er i Kristus Jesus alle Guds senner
ved troen” eller I er alle i Kristus Jesus Guds senner ved troen”).4?° Dette bekraeftes i konteksten.
Udsagnet i vers 26 begrundes i vers 27, hvor Paulus skriver om dében, og den etablerer en ’i-
Kristus-relation”. P& grund af vers 27 far év Xpiot® Incod en selvsteendig betydning. Vers 28
beskriver konsekvensen af ddben og betoner denne nye enhed, der eksisterer i Kristus Jesus”. Dette
giver év Xp1ot® Inood en selvsteendig betydning. Man kan sige, at é&v Xpiot® 'Incod praciserer og
kvalificerer de troendes sennekar ved troen som et sennekar i Kristus Jesus”.4?!

27. Med yap begrunder Paulus, at alle er Guds senner ved troen i Kristus Jesus.
Begrundelsen er, at alle, der er blevet debt til Kristus, lod sig ikleede Kristus og derved blev de
Guds senner. 6cot refererer til [Tavteg 1 vers 26. Det gelder alle dem, der er Guds segnner. &ig
Xp1otov éPanticOnte beskriver deres dab. Paulus anvender altid med én undtagelse verbet fantilo
om déb (Rom 6,3; 1 Kor 1,13-17; 12,13; 15,29; undtagelsen er 1 Kor 10,2). Ofte tolker man &ig
Xprotov som en overdragelse til Kristi herredemme, men da vi 1 Rom 6,1-11 har en pracis tolkning
af, hvad eic Xp1otov betyder, er det bedst at tolke vendingen ud fra Rom 6. €ig Xpiotov betyder en
forening med Kristus i hans ded og opstandelse. éBanticOnte er en passivum divinum. Den egentlig

handlende i ddben er Gud. oot €ig Xpiotov EBanticOnte identificerer dem, der lod sig ifere Kristus.

4171 Gal 4,5-7 og Rom 8,15-17 fremhzver Paulus et tredje element, idet Guds sen modtager Anden, der formidler en
korresponderende bevidsthed om at vaere Guds sen.

418 Frgvig, Galaterbrevet, s.149-150.

419 Saledes Schlier, Galater, s.171 og Mussner, Galaterbrief, s.261.

420 Den alternative tolkning knytter év Xpiot® Incod til vioi Ocod £ote, si at de galatiske troende er Guds senner i
Kristus Jesus (Zahn, Galater, s.187, Schlier, Galater, s.171). Argumentet er, at nar Jesus Kristus er objekt for troen, sa
star Jesus Kristus i genitiv, eller Paulus bruger npog eller €ig, men aldrig év. Det sidste kan man diskutere, men det er i
hvert fald sjeldent.

421 Jf. Mussner, Galaterbrief, 5.262.

136



Ikleedningen skete i daben. I ddben er Gud naerverende og aktiv, og i ddben iklaeder han den debte
Kristus.*?? évedvcacOe er en permissiv mediumsform: I lod jer iklede, fordi daben er en aktiv
handling fra Guds side.*>3 Vers 27 er en begrundelse for vers 26, og det betyder dels, at troen er
teenkt med i daben. I vers 26 er de galatiske kristne Guds senner ved troen, og i vers 27 begrundes
dette med, at de er blevet debt til Kristus. I ddben modtog de troen,*** og troen er det, der modtager
Guds aktive handling i ddben. Vers 27 er en begrundelse for vers 26, og det betyder dels, at
Xprotov évedvoacbe er en metaforisk beskrivelse af, hvad det vil sige at vaeere Guds senner i
Kristus. Ikleedning af en person er et metaforisk udtryk for at ifere sig en persons karakteristika:
Status, vaerdier, holdninger og intentioner (jf. Rom 12,3-12; Ef 6,11-17; Kol 3,12 og 1 Thess 5,8).4%
Xpiotov évedvoaoBe fokuserer da pa det positive aspekt ved dabens forening med Kristus, nemlig
at Kristi status, veesen og liv formidles til den debte.*?¢ Dette iferes vi, og dette kan Paulus samle i
vendingen at leve for Gud (Rom 6,10-11). I ddben genfedes vi, sd at der skabes en nyt ”’jeg” med en
ny vilje, og sddan, at Kristi veesen og liv sattes ind i 0s, og sddan, at Kristi status bliver vores.*?”
28. Vers 28 er tilfojet uden nogen konjunktion. Det star asyndetisk. Dets funktion er at
udfolde, hvad det betyder, at alle troende er Guds senner (vers 26), og at alle er ifert Kristus i ddben
(vers 27). Paulus beskriver tre par.*?® o0k &vi betyder “der er ikke” eller ”der findes ikke” (1 Kor
6,5; Kol 3,11 og Jak 1,17), og det betyder, at der ikke forskel p& de navnte parter.*?® &vi svarer til
gveotv. Tovdaiog 00dE "EAANV er det forste par, og her beskriver Paulus en religigs-etnisk baseret

forskel. "EAAnv star for hedninger generelt pa grund af modsatningen til joder. Joderne er det

422 Dunn, Galatians, s.203-205, mener, at ddbsterminologien er metaforisk og star for omvendelsen, og ikledningen af
Kristus star for en forvandling af personligheden virket ved Anden. Witherington, Grace, s.276, tolker ligeledes diben
som en metafor for omvendelsen, for en spirituel begivenhed, som dében kun er et passende symbol for. Med
henvisning til 1 Kor 12,13 mener han, at det er Anden og ikke vanddaben, der forener med Kristus. Henvisningen til 1
Kor 12,13 er maerkelig, da den beskriver, hvad der sker i ddben. Longenecker, Galatians, s.156, har en symbolsk
tolkning af daben: ”Baptism is the outward sign and heavenly seal of that new relationship established by faith.”
Schreiner, Galatians, s.257, karakteriserer ddben “as a vivid picture of being incorporated into Christ.” Moo, Galatians,
s.251, afviser, at daben i sig selv er et frelsesmiddel, da troen er det eneste middel til at komme ind i en relation til
Kristus. Daben er dog mere end et symbol, da ddben er en sammenfatning af hele omvendelseserfaringen. Vi kan dog
ikke adskille dab og tro.

423 Om en permissiv medium se Wallace, Greek, s.425-427 og BDR 317.

424 Lenski, Galatians, s.186.

425 Longenecker, Galatians, s.156.

426 Schlier, Galater, s.173-174 og Mussner, Galaterbrief, s.263.

47 Moo, Galatians, s.252 og Das, Galatians, s.382, mener, at ikledningen beskriver en identifikation med Kristus.
Witherington, Grace, s.278, tolker det etisk, og det at ikleede sig Kristus betyder “acting as Christ acted, following the
pattern of his life as presented by Paul.” I denne sammenhang er det dog ikke etisk, men sakramentalt forstéet. Det at
ifore sig Kristus kan forstés etisk; i Rom 13,14 er der i en formanende kontekst en opfordring til at ikleede sig Kristus; i
Ef 4,24 og Kol 3,10-12 skriver Paulus om at ifere sig det nye menneske i en etisk ssmmenhaeng.

428 1 Kor 12,13 og Kol 3,11 er parallele udsagn. I 1 Kor 12,13 skriver Paulus om jeder og graekere og om slaver og frie,
og i Kol 3,11 skriver han om graeker og jode, omskéaren og uomskaren, barbar og skyter og om slave og fri.

429 Hove, Equality, s.62-64 og 80. Formuleringen betyder naturligvis ikke, at der ikke leengere eksisterer joder og
graekere, slaver og frie og mend og kvinder, for det ger der jo.
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udvalgte folk, og graekerne er alle andre. Forskellen er etnisk og religios. ”Der findes ikke jode eller
graeker” betyder, at forskellen mellem dem er ophavet, og begrundelsen i vers 28 og den nzre og
starre paulinske kontekst forklarer hvilken forskel, der er ophavet, og hvor den er ophavet.
Begrundelsen i vers 28d forteller, at det handler om enhed i Kristus Jesus. Forskellen er ophavet 1
relationen til Kristus Jesus.**° Den nare kontekst forteller, at alle troende er Guds senner (vers 26),
at alle debte har ifert sig Kristus (vers 27), og at alle er Abrahams atkom og arvinger (vers 29).
Forskellen mellem jode og graker er transcenderet, hvad dette angar. Hedningerne skal altsa ikke
blive jader, for at blive frelst eller for at kunne tilhgre Guds folk. Den sterre paulinske kontekst
bekrafter denne soteriologiske tolkning. Den etniske forskel mellem joder og grakere (hedninger)
er ikke ophaevet. Der er stadig to folk (Rom 1,16; 2,9-10 og 11,11-24). Jodernes specielle
udvalgelse og deres frelseshistoriske fortrin er ikke ophavet (Rom 3,1-2; 9,4-5 og 11,28-29), og i
kraft af udvalgelsen har de féet specielle lofter om Guds troskab (Rom 3,1-2) og et lofte om en
kommende frelse for hele folket (Rom 11,25-27). Frelsen, status og vaesen som Guds senner er den
samme for jode og graker, og dommen er den samme, men placering og funktion i frelseshistorien
er forskellig, og denne forskel er begrundet med Guds udvalgelse.

00K &vi doDAog 000€ Elevbepog er det andet par, og her beskriver Paulus en socialt
baseret forskel.*3! Den grundleeggende sociale og juridiske forskel i datidens kultur er mellem slave
og fri. En slave har ingen social, juridisk og ekonomisk frihed, men det har den frie. ”Der findes
ikke slave eller fri” betyder, at forskellen mellem dem er opheavet i relationen til Kristus Jesus. De
troende slaver og frie mand danner sammen med de troende joder og hedninger, mand og kvinder
en enhed i Kristus, for de er alle Guds senner i status og vasen. Den storre paulinske kontekst
bekrafter denne soteriologiske tolkning. De sociale forskelle mellem slave og fri er ikke opheavet.
Der er stadig to sociale klasser i samfundet, og Paulus kan i sine formaninger forholde sig til de to
forskellige klasser og give dem forskellige formaninger (Ef 6,5-9; Kol 3,22-4,1 og Filem 8-16).
Paulus giver imidlertid ingen teologisk begrundelse for denne sociale forskel. Slaveriet er ikke

guddommeligt sanktioneret.*3?

430 Schreiner, Galatians, s.258 og Das, Galatians, s.384.

431 Det forste par er relevant i sammenhengen, da det handler om hvem, der tilherer Abraham, og om lovens betydning,
og pa den baggrund er det bedst at forstas de to naeste par som en udfoldelse af den forste.

43211 Kor 7,17-24 skriver Paulus om, at enhver uanset etnisk/religios baggrund og social situation (slave — fri) kan
tilhere Kristus. Formaningen i afsnittet er, at enhver skal vandre, som Gud har kaldet ham (vers 17), og at enhver skal
blive i det, han blev kaldet i (vers 24). Ofte forstar man det sociologisk, sé at Paulus beskriver kaldelsen til frelse og
kaldelsens situation, idet Paulus inkluderer den etniske og sociologiske situation i kaldelsen. Vagten ligger dog pa
situationen, og Paulus formaner til, at den kristne bliver i den etniske eller sociologiske situation, han befandt sig i, da
han blev kaldet. Der er to problemer i denne tolkning. 1) Paulus bruger aldrig verbet kaAém og substantivet kAfjo1g i
denne dobbelte betydning, men altid om kaldelse til frelse. 2) Denne tolkning er i modsatning til resten af kapitlet.
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oUK &vi dpoev kal OTAv er det tredje par, og her beskriver Paulus en forskel baseret pa
kon.*33 Paulus anvender to lidt specielle ord nemlig &poev (egl. “mandlig”) og 0fjlv (egl.
”kvindelig”). De to ord finder vi i skabelsesberetningen (1 Mos 1,27), og der er sandsynligvis en
allusion til den (jf. Matt 19,4; Mark 10,6 og jf. Rom 1,26-27). De to ord fremhaver kenskarakteren.
Her beskriver Paulus den grundleggende forskel i menneskeheden med hensyn til ken. ”Der findes
ikke mand eller kvinde” betyder, at forskellen mellem dem er transcenderet i relationen til Kristus
Jesus. De troende mand og kvinder er alle Guds senner/detre i status og vasen og Abrahams afkom
og arvinger. Den storre paulinske kontekst bekrafter denne soteriologiske tolkning. Der er stadig to
kon. Frelsen eliminerer ikke denne forskel. Gud har skabt mennesket som mand og kvinde, og det
er en blivende skaberordning, som Paulus bekrefter (1 Kor 1,7-9 og 1 Tim 2,13-14). Paulus
forholder sig ogsé forskelligt til de to ken i fomaninger vedrerende agteskab (Ef 5,22-33 og Kol
3,18-19) og funktioner i menigheden (1 Kor 11,2-16; 14,34-36 og 1 Tim 2,11-15).

Med yap giver Paulus en begrundelse for, at der ikke leengere findes forskel pa jode
og graker, slave og fri og mand og kvinde. Begrundelsen er, at alle er én i Kristus Jesus. mwévteg
vuels er alle de troende galatere, han skriver til. mdvteg svarer til Tdvteg i vers 26 og til oot i vers
27, og mavteg fremhaever, at det gaelder alle uanset, om de er joder eller grakere, slaver eller frie,
eller maend eller kvinder. €ic 8ote betyder, at alle er én. &i¢ er maskulinum (“én”) og ikke neutrum
(7ét”),%* og "I er alle én” beskriver de troendes enhed eller helhed. Dette er en af ordets semantiske
betydninger, idet ordet anvendes om forskellige/adskilte dele, der forenes til en helhed, og i denne

helhed eller enhed er de forskellige parter falles om noget. €ic implicerer lighed p4 et bestemt

Paulus formaner, tilrader eller tillader igen og igen, at de kristne andrer deres sociologiske situation. Formaningen er da
en formaning til, at man skal leve i overensstemmelse med kaldet til frelse. Ved kaldet saettes de kristne ind i en
frelsesvirkelighed, og den skal de kristne leve i, og det kan de, uanset om de er omskérne eller uomskarne eller slaver
eller fri. Dog opfordrer Paulus slaven til at blive fri, hvis det er muligt (vers 21). I brevet til Filemon herer vi, hvordan
Paulus sender slaven Onesimus tilbage til Filemon og formaner Filemeon til se Onesimus ikke som en slave, men som
en keer broder (vers 16). Her underminerer Paulus slaveriet indefra.

433 Der er en mindre sproglig variation, idet de to parter er forbundet med et kai, mens de to par i de to ferste eksempler
er forbundet med et ov6¢. Forskellen har ingen meningsmeessig betydning, da de tre par star parallelt, og forskellen
skyldes sandsynligvis, at Paulus knytter til ved 1 Mos 1,27, hvor der bruges ”og” i forbindelse med det tredje par.

434 Der er tre tolkninger med mange variationer af gic. 1) eic betyder én person (Zahn, Galater, s.190, Mussner,
Galaterbrief, s.264 og Das, Galatians, s.388), og denne person kan vere Kristus (Schlier, Galater, s.175 og
Witherington, Grace, 5.278). Den forste betydning er fremmed for konteksten og for Paulus, og den anden giver ikke
mening sammen med i Kristus”. Her kunne man argumentere med, at de debte har ifert sig Kristus (vers 27), men det
betyder ikke, at de er blevet Kristus, men at de er blevet forenet med Kristus. 2) €ig refererer til ét legeme, og meningen
er, at alle de troende er lemmer pé Kristi legeme. Denne tanke er fremmed i konteksten (Frevig, Galaterbrevet, s.152,
Bruce, Galatians, s.190, Longenecker, Galatians, s.157 og Dunn, Galatians, s.207-208). 3) €ic betyder en” og
beskriver en enhed i Kristus, og det er min tolkning.
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omréde.**> Denne forstdelse af i passer fint i sammenhangen, da vi har tre forskellige par, der
danner en enhed, hvor de er faelles om en bestemt relation til Kristus. Konteksten fremheever, at alle
troende er Guds senner (vers 26), at alle debte har ifert sig Kristus (vers 27), og at alle er Abrahams
afkom og arvinger (vers 29). Deri bestér elementet af lighed. Det konstituerende i denne enhed er
den falles status og vaeesen som Guds senner, den felles ikleedning af Kristi vaesen og liv, og den
feelles status som arvinger. Kort sagt bestar deres enhed i en faelles delagtighed i Kristus, hvad angar
status, vesen, liv og arveret. Her er forskellene transcenderet. Enheden er altsé kristologisk bestemt,
og enheden etableres i troens og débens relation til Jesus Kristus. Dette bekraeftes eksplicit af év
Xp1ot® Incod, som viser, at relationen til Kristus konstituerer enheden, og som beskriver, hvor
denne enhed er geldende. év Xpiot® Incod beskriver her troens og débens relation til Kristus, s
enheden er for troende.*3

I Gal 3,28 skriver Paulus om troendes status og nyskabte vaesen og om deres enhed i
relation til Kristus Jesus.**” Med hensyn til status er der noget nyt. Hedninger skal ikke laengere
blive joder og omskares for at tilhare Guds folk. Med hensyn til skabelse er der noget nyt, men
denne nyskabelse er en indre forvandling, idet den troende har faet et nyt vasen og en ny vilje.
Forskellene i etnicitet, race og ken er ikke elimineret. Med hensyn til enheden er der en lighed, men
denne lighed er primaert beskrevet vertikalt i relation til Kristus Jesus og ikke horisontalt i relation
til andre troende. De troende er lige i denne relation til Kristus, men Paulus beskriver ikke, hvilken
betydning enhed og lighed har i relation til andre troende, og han udfolder den ikke med hensyn til
funktioner i denne enhed. Det gor han andre steder. Han bruger metaforen legeme om menigheden
til at udtrykke bade lighed og forskellighed med hensyn til tjeneste (Rom 12,3-8; 1 Kor 12 og Ef
4,7-16). Han skriver om en autoritetsstruktur med embeder (Fil 1,1 og 1 Tim 3,1-17), og han skriver
om en tjenestedeling mellem mand og kvinder (1 Kor 14,34-36 og 1 Tim 2,11-15 og jf. 1 Kor 11,2-
16). Til trods for dette bliver Gal 3,28 ofte lgsrevet fra sammenhangen, og verset far en ny
betydning, der er helt fremmed for sammenhangen.**® Nu handler det om alle mennesker uanset

race, social status og ken og ikke l&ngere om troende, som teksten siger. Nu handler det om forhold

435 Hove, Equality, s.70-76. Vi har nogle parallelle udtryk, hvor ting eller folk er én (Matt 19,6; Mark 10,8; Joh 10,30;
17,11; 17,21, 17,22; 17,23; Rom 12,5; 1 Kor 3,8; 10,17; 12,5 og 1 Joh 5,8). Det felles for disse vendinger er, at
forskellige elementer er én, og at de er felles om noget i en eller anden forstand.

436 Der er ingen tvivl om, at Paulus skriver om en enhed i Kristus og om troens og débens relation til ham. Longenecker,
Galatians, s.157, mener, at Paulus’ ord har sociale implikationer, der gives dog ingen begrundelse. Dunn, Galatians,
s.207, skriver ogsa, at udsagnet har sociale implikationer og konsekvenser for tjeneste i menigheden. Der er dog ingen
begrundelse.

437 Schreiner, Galatians, s.257-259, Hove, Equality, s.60-86, Moo, Galatians, $.254-255 og Das, Galatians, s.383-388.
Schreiner, Moo og Das skriver ogsa om sociale konsekvenser eller implikationer.

438 Man kan f.eks. finde dette hos Betz, Galatians, s.189-201, Bruce, Galatians, s.189-190, Snodgrass, Galatians 3:28,
s.174-181, Longenecker, Galatians, s.157 og Fee, Male, s.172-185.
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i samfundet og ikke leengere om forhold i menigheden og til Kristus. Nu handler det generelt om
funktioner og roller, og ikke om en soteriologisk relation. Det er svaert at forestille sig et storre
misbrug af et vers.

29. 5¢ er videreforende, og Paulus afslutter dette afsnit med en sammenfatning, hvor
han samler nogle trdde med hensyn til, hvem der er Abrahams afkom, og hvem der er arvinger.
Verset er en betingelsessaetning med en tilfejet apposition. i Oueic Xpioto er protasis og
beskriver, at de troende tilherer Kristus (Rom 8,9 og 1 Kor 3,23).4*° Dette refererer til de troendes
veaeren i Kristus (vers 26 og 28) og deres ikledning af Kristus i ddben (vers 27), sa i og med at de
troende er 1 Kristus og ikledt Kristus, tilherer de ham. épa tod ABpadp onépua €6t€ er apodosis og
indferer den logiske folge. Loftet er talt til Abraham (Gal 3,8) og hans afkom (Gal 3,16), der er
Kristus, og da de troende tilhgrer Kristus, er de Abrahams afkom. Dette forhold mellem Kristus som
det ene afkom og de troende som afkom forstds bedst pa grund af en repraesentationstanke. Kristus
repraesenterer de troende.**? kot dayyeliov kKAnpovopol er en apposition til apodosis, og
appositionen karakteriserer Abrahams afkom som arvinger pa grund af loftet. kot €ayyeiiov kan
angive bade overenstemmelse med en norm og grunden, og her er der et tydeligt element af
begrundelse. De troende er arvinger péa grund af loftet, og loftet i Gal 3 er loftet til Abraham om, at i
ham skal alle folk velsignes, dvs. erklaeres retfeerdige ved tro (Gal 3,16-18; 3,21 og jf. 3,8). De
troende er Abrahams afkom, og lgftet er givet til de troende, og det betyder, at de troende galatere
fra loftets afgivelse af var indsat som arvinger til velsignelsen,**! og pa grund af loftet har de
troende galatere nu taget arven i besiddelse. Loftet virkede effektivt i forkyndelsen af evangeliet.
KAnpovopot er arvinger, der har taget arven i besiddelse (jf. Gal 3,18), da arven er retferdigheden
(Gal 3,6-9), som de har faet skaenket. Paulus anvender her kAnpovopotl som en term, der inkluderer
bade indsattelsen som arving engang i fortiden og modtagelsen af arven i nutiden. Der er en
temporal dimension i termen. Dette ses af verset, og dette bekraftes af Gal 4,1-3, der beskriver
arvingens fortid som umyndig frem til overtagelse af arven.

Paulus har i Gal 3,19-22 beskrevet Moseloven som en senere tilfgjelse, der ikke kan
@&ndre loftet, men tvaertimod tjener loven loftet, idet alle via loven anklages for synd med det
formal, at loftet om frelse skal gives til dem, der tror. Perspektivet i det afsnit er frelseshistorisk og
universelt. Vers 22 danner overgangen til et individuelt og personhistorisk perspektiv, idet Paulus

beskriver det enkelte menneskes historie, der gér fra at veere under loven og til en status som sen.

439 Xpiotod er en possessiv genitiv.
440 Witheringson, Grace, s.281 og Moo, Galatians, s.255, skriver om en “corporate personality”.
441 Zahn, Galater, s.192.
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Fer det enkelte menneske kom til tro, var det under loven, og Paulus samler lovens funktion under
betegnelsen “en opdrager”, og lovens opdragerfunktion bestér i at fremkalde overtreedelser og
forkynde dom over menneskers synd. Formalet er at fore det enkelte menneske til tro pa Jesus
Kristus. Nar det er sket, er mennesket ikke leengere under opdrager, men har faet en status som sen.
Det sker ved troen og daben, for i daben iferes den troende Kristus. Paulus udfolder, hvad det
betyder, at de troende er Guds senner og ikleedt Kristus: De er en enhed i Kristus, og i troens og
débens relation til Kristus er forskellige etniske, sociale og kensmassige forskelle ophavet. Paulus
slutter med en sammenfatning, hvor han beskriver de galatiske troende som Abrahams afkom og

som arvinger til velsignelsen i kraft af loftet

Gal 4,1-7: Fra slaveri til sennekar

I det foregdende afsnit har Paulus skrevet, at de troende ikke laengere er under loven som padagog;
de er nu senner, og de har modtaget Abrahams velsignelse, der er retfaerdighed ved tro. Loftet om
velsignelse var givet til Abraham og hans afkom, og 1 og med at de troende tilherer Kristus, er de
Abrahams afkom. Fra leftets afgivelse var de indsat som arvinger til den velsignelse, der formidles
via Kristus, og da de kom til tro, modtog de arven. Der var altsé en periode i deres liv, hvor de til
trods for, at de var arvinger, ikke havde modtaget den og stod under loven. Dette udfolder Paulus i
Gal 4,1-7, hvor han skriver om to faser i arvingens liv, om befrielsen fra loven og om den nye
virkelighed som segn. Paulus bruger en illustration fra juraens verden om en arving, der er umyndig.
Han star under varger og bestyrere. Hans status er ikke forskellig fra slavens, hvad dette angar.
Denne illustration applicerer Paulus pa de troende, som for omvendelsen var umyndige og gjorde
slavetjeneste under verdens magter, men Gud greb ind, og i tidens fylde sendte han sin sen til
verden for at befri dem, der levede under lovens krav, for at de skulle have en status som senner.
Med denne status folger hans Sens And, som i de troendes hjerte bevidner deres nye status. Det sker
med rabet: Abba, fader! Paulus konkluderer, at galaterne ikke mere er slaver men senner og
arvinger. I forhold til Gal 3,23-29 gar Paulus et skridt videre, idet han dbenbarer, at galaterne for
troen ikke kun var under loven men ogsa under verdens magter (afguderne), og at galaterne var
bundet til afguderne via loven. Paulus bekreafter, at hedningene (galaterne) stod under loven

ligesom joderne.
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Struktur
v.la Introduktion af forklaring
v.1bc-2 Forklaring af begrebet arving (illustration):
v.1b: Negativ formulering
v.1c: Indremmelse
v.2: Positiv formulering
v.3-7 Applicering pé troende:
v.3a: Introduktion
v.3b: Fortid: Slaver under verdens magter
v.4-5: Det frelseshistoriske vendepunkt
v.4a: Tidens fylde
v.4b: Sendelsen af Gud sen
v.4c: Vilkér: Et menenske
v.4d: Vilkar: Under loven
v.5: Formal: Modtagelse af sennekar
v.6-7 Tiltale til gaterne (videreferende):
v.6a: Status som senner (arsag)
v.6b: Folge: Sendelsen af Guds Sens And
v.6¢: Andens funktion
v.7: Slutning: Sen og arving.
Eksegese
1. Aéyo 6¢ indferer en nermere forklaring af brugen af ordet kAnpovopot ("arvinger”) i Gal 3,29
(jf. Gal 3,18).442 1 Gal 3,29 er der et dobbelt aspekt i begrebet arving, idet de galatiske troende blev
indsat som arvinger, da Gud gav sit lofte til Abraham og hans atkom (Gal 3,8 og 3,16), men de
modtog forst arven, da de kom til tro. Det giver en spaending i arvingens liv, for arvingen har et liv
for overtagelsen af arven, og denne fortid beskriver Paulus via en illustration fra juraens verden
(vers 1-2), der appliceres pa de kristne (vers 3-7). £€p 660V pdvov 0 KANPOVOLOGC VATLOG £CTLV,
ovdev drapépet dovlov er forste del af forklaringen til ordet arving. Paulus skriver om en umyndig
arving, og den umyndiges status er som slavens. Ingen af dem er frie. £€p’ 6cov ypovov betyder ’sa
leenge som”. 6 KAnpovopog knytter tilbage til Gal 3,29 og viser, at Paulus nu giver en naermere

forklaring af denne dobbelthed, der ligger i ordet “arving”. viimidg éotv betyder, at arvingen er

421 Gal 3,17, 4,1 og 5,16 har Méyw 8¢ eksplikativ betydning.
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umyndig i juridisk forstand. Han har ikke néet den alder, hvor han kan disponere over sin ejendom
og formue. 0088V Sapépet Sovlov (Vadskiller han sig i intet fra slaven”) viser,** at der er lighed
mellem arving og slave, hvad personlig frihed angar. Ingen af dem kan disponere frit over sit liv. dv
er et adv. partc., der har koncessiv betydning (’skent” eller "'til trods for”). Den umyndige arving og
slaven har samme status, skent arvingen er herre over alt. kOplo¢ ndvtmv er potentielt i den
forstand, at han er arving til hele ejendommen og formuen.

2. GAX V7O EmTpomoOVG €0Tiv Kol oikovopovg dypt Thg mpobecuiog Tod matpog er anden
del af forklaringen.*** Den er formuleret i positiv form. Paulus beskriver den umyndiges juridiske
status. Han er underlagt andres myndighed. émtpdnovg er formyndere (vaerger), der har myndighed
over den umyndige,** og oikovououg er forvaltere (bestyrere), der administrerer arvingens ejendom
og hus. dypt tiig Tpobecpuiog tod matpodg (Cindtil faderens fastsatte tidspunkt”) er det tidspunkt, hvor
han bliver myndig og far overdraget sin ejendom. Faderen har fastsat det tidspunkt i et testamente.
Illustrationen i vers 1-2 er klar. En umyndig arving er ikke fri, men underlagt varge og bestyrer.*4¢

3. obtwg kai Nueilg applicerer illustrationen 1 vers 1-2 pd ~os”, som er troende joder og
hedninger.**” Paulus bruger et inkluderende “vi”, som han inddrager galaterne i. ”Vi” er derfor vi
troende joder og hedninger.

a) Dette ”vi” er identisk med vi’et” 1 vers 5 (’for at vi skulle modtage barnekar™), og
i vers 6 inkluderer Paulus eksplicit de troende galatere i dette vi ("fordi I er senner”).448

b) Dette ”vi” var slavebundet under verdens magter, og i Gal 4,9 skriver Paulus
eksplicit, at galaterne tidligere var slavebundet under verdens magter.

¢) Dette ”vi” er under loven, og det geelder bade jeder (Gal 3,23), der har Moseloven,

og hedninger, der har den naturlige lov (Rom 2,14-16).

443 Ordet o032 er henseendets acc., Sapépet betyder “adskiller sig”, og o0Aov angiver fra hvem, man adskiller sig fra.
444 3¢ 860V YPOVOV O KAPOVOLLOG VATILOG 0TIV, 0DSEV Slopépet S00A0V 0g GAX Hd &mitpdmovg 6TV Kol 0ikovOrovg
Gyp1 tiic Tpobeopiag Tod maTpdg formulerer den samme sag negativt og positivt. De er komplementare. Alternativt kan
man opfatte dAX som adversativt til den koncessive participialsaetning i vers 1.

445 gritpomog kan bruges om forvaltere, statholdere og formyndere (varger). I kontrast til oikovopog er det her en
formynder.

446 Det er uklart, om Paulus knytter til ved romersk lovgivning (Hester, "Heir”, s.119-123, Lyall, Roman, s.458-466 og
Burke, Adoption, s.60-71), hellenistisk lovgivning (Moore-Crispin, Use, s.216 og Witherington, Galatians, 282-283)
eller provins lovgivning (Betz, Galatians, s.202-204). Det debatteres ogsd, om faderen er i live eller ded (Hester,
“Heir”, s.120). Enten kender vi ikke den praecise juridiske baggrund for illustrationen i vers 1-2, eller Paulus forholder
sig frit til aktuel jura. Pointet er imidlertid krystalklart: En umyndig person star under formyndere indtil det fastsatte
tidspunkt, og sa bliver han fri.

47 Moo, Galatians, s.260. Mange tolker ”vi” inklusivt, s3 at det udelukkende refererer til joder (f.eks. Longenecker,
Galatians, s.164). Andre mener, at ”vi”’ udelukkende refererer til hedninger (f.eks. Das, Galatians, s.406).

448 K onklusionen i vers 6a med I-form er baseret pa vers 5b, hvor der bruges vi-form. Vi’ og ”I” er da identiske.
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I konteksten er der ingen tvivl om, at Yugig er vi troende joder og hedninger. 8te quev
vhAmot (“da vi var umyndige”) er en tidsbisetning, der beskriver fortiden. Paulus applicerer ordet
“umyndig” pa de troendes fortid, og i appliceringen bruger Paulus ordet viimiotr ("umyndige”) i
modszatning til at vaere sonner (vers 5-6).44% 8te fuev vimot er personhistorisk forstiet, og beskriver
den enkelte kristnes fortid for diben.*>° Hro T4 oTOYYETR TOD KOGHOL Tueba Sedovimpévor er en
karakteristik af livet som umyndig, og “umyndig” defineres som det at vaere slavebundet under
verdens magter. fjueBa (impf.) plus dedovimpévor (perf. parte. pas.) er en perifrastisk konstruktion,
der svarer til en plusquamperfektum, som vi kan gengive med var vi slaver”. Den umyndige levede
som slave V1O 10 6TOYETR TOD KOGpov (Cunder verdens magter”),*! og betydningen af td oTouygia
Tob Kocpov er steerkt omdiskuteret. 6 otoyeiov er en basal komponent, et element, og det bruges
om

a) de fire fysiske elementer, som verden bestér af (vand, luft, ild og jord),

b) om fundamentale principper i undervisning og om alfabetet,

¢) om stjerner

d) om demonmagter.

Den forste betydning er den normale pa Paulus’ tid, men giver ingen mening, da der er teenkt pa
magter. Nogle kombinerer denne med, at guder og dnder er knyttet til disse elementer, men det er
der ikke beleeg for i sammenhangen.*? Den anden betydning giver mening i konteksten, hvis man
kan identificere 10 ototygia Tod kOcpov med loven, som jo indeholder fundamentale principper.*3
Dette er en typisk tolkning, men den er ikke mulig her, fordi loven ikke er en transcendent magt, og
fordi Paulus identificerer 70 T0 oToryEla Tob KOcov med afguderne (Gal 4,8-11). Den tredje og
fjerde er problematisk, fordi vi forst kan pavise de to betydninger fra midten af det andet
arhundrede, og fordi der ikke er noget i sammenhangen, der identificerer 0 otolygio. ToD KOGLOV
med stjerner eller demonmagter. I ssmmenhangen er der to negler til en identifikation af ta

otoyela Tod KOcpov. Den ene negle er, at td otoyyelo Tod KOGHOL svarer til verger og bestyrere i

449 Paulus anvender vAmiog i betydningen “barn” (1 Kor 13,11), “umoden” (Rom 2,20; 1 Kor 3,1 og Ef 4,14), og her i
betydningen “umyndig”. Paulus’ sprogbrug er konsistent. Han bruger ikke ordet barn eller sen i illustrationen, men
umyndig, og pd samme made bruger han umyndig om de troendes fortid for omvendelsen, og det skyldes, at han i denne
sammenhang reserverer brugen af sen til de troende (Gal 3,7; 3,26 og 4,5-7). Vi derimod associerer arving med sen, og
det skaber for os nogle problemer i anvendelsen, men Paulus’ sprogbrug er konsistent.

450 yVendingen e fipev vimion er ikke frelseshistorisk forstiet, sd at umyndighedsperioden refererer til perioden fra
Sinaj og til Kristus, hvor Moseloven herskede (contra Schreiner, Galatians, s.267).

41 Gal 4,9; Kol 2,8. 20; Hebr 5,12 og 2 Pet 3,10. 12.

42 Moo, Galatians, s.261-262.

453 F eks. Witherington, Grace, s.284-286.
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illustrationen i vers 1-2, og derfor er det naturligt at forstd dem personalt som magter.*** Den anden
nogle er, at Paulus i vers 9 identificerer T ototygio Tod kécpov med afguderne.*> 1 vers 9 skriver
Paulus igen om 10 ototyein, og pga. kontrasten mellem fortid (vers 8) og nutid (vers 9) identificeres
T ototyela Tod koG pov med afguderne (vers 8). Det betyder, at Paulus bruger té ototyeia 100
KOoov pé en ny og kreativ made, idet han knytter til ved ordets grundbetydning som en betegnelse
for et basalt element og applicerer dette pa afguderne, som er basale og universelle grundelementer i

menneskehedens historie (jf. Rom 1,18-32).

Ekskurs: Afguder og demoner

Paulus skelner konsekvent mellem afguder og deemoner. Afguderne er ikke virkelige guder, for der er ”ingen afgud i
verden” (1 Kor 8,4). Afguderne eksisterer ikke som guder. De er et produkt af menneskets fantasi.*>* 1 1 Kor 8,5 skelner
Paulus mellem de sékaldte guder, og det er afguderne, og “mange guder og herrer” som er demonerne.*” Guderne er
blot ”sékaldte”, dvs. uden eksistens i modsztning til demonerne. I 1 Kor 10,19-20 skelner Paulus mellem afguder og
demoner. Afguderne har ingen virkelig eksistens, men nar man ofrer til afguder, ofrer man i virkeligheden til
demonerne, som er virkelige, transcendente og onde magter.*>® 1 Kor 10,19-20 fortzller, at demonerne er
virkeligheden bag afguderne. Damonerne er pa en speciel made knyttet til gudenavne, gudebilleder og kultsteder, og
deemonerne er den transcendente virkelighed bag afgudsnavnet.**® Der er altsi en deemonisk kraft bag afgudsdyrkelsen.
I Gal 4,9 karakteriserer Paulus afguderne som svage og fattige, og det viser, at afguderne i sig selv er uden magt og

ressourcer.

Vi-formen i fjpeba dedovAmpévor er generel, og det betyder, at galaterne i fortiden, for de kom til
tro, var slaver under afguderne, og at joderne, for de kom til tro, var slaver af afguderne. Nér joder
baserede deres gudsforhold pa loven og ville vere retfeerdige ved opfyldelse af loven, tjente de ikke
den ene og sande Gud, men en afgud. Gal 4,4-5 og 8-11 viser, hvilket forhold der er mellem at vere
under afguderne og under loven. Gal 4,4-5 forteller, at Jesus matte laskebe dem under loven, for at
de kunne fé en status som segnner og detre. Det at vere slave under afguderne er da at vaere under
loven. Gal 4,8-11forteller, at det at vaere slave under afguderne virkeliggeres gennem en binding til
loven. Galaterne var slavebundet til afguderne via loven. Da afguderne ikke er virkelige, ma vi

forestille os, at det er demonerne, der star bag afguderne, og som bruger loven som et redskab til at

434 Qversigt over tolkningerne findes hos Hong, Law, s.162-166.

455 Til spergsmélet om 1d otoryela Tod k6cpov se Delling, otoygiov, TDNT VII, 5.670-687; Blinzler, Terminus, s.429-
443, Bandstra, Law, s.57-68 og Arnold, Returning, s.55-76.

456 Kjeer, Afguder, s.39-40.

7 Kjeer, Afguder, 5.45-53.

458 Kjeer, Afguder, s.142-150

459 Kjeer, Afguder, s.150.
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slavebinde mennesker til afguderne. Det er demonernes misbrug af loven. Derfor svarer det at sta
under “’verdens magter” (afguderne) til det at sta under loven (jf. vers 3 og 5).

4. Vers 3 beskriver de jode-og hedningekristnes fortid, hvor de var bundet til
afguderne, og i vers 4 forventer vi en beskrivelse af de troendes nutid, men Paulus beskriver forst
det store vendepunkt i Guds frelseshistorie med sendelsen af Sennen og formdlet med sendelsen
(vers 4-5). Det frelseshistoriske vendepunkt er arsagen til det personlige vendepunkt i de troendes
liv. &te 82 HAOev 1O TApopo Tod xpdvov ("men da tidens fylde kom™) refererer til det tidspunkt,
Gud har fastsat (Dan 8,19; Mark 1,15; Luk 21,24; ApG 1,7; 3,21; Ef 1,10 og jf. vers 2). Gud styrer
historien pa det store plan, og han har bestemt, hvornar Jesus skal komme. éanéotetlev 6 6g0g TOV
viov avtov er en beskrivelse af, hvad der skete 1 "tidens fylde”, og éanéoteilev beskriver her
sendelsen af en preeksistent person.4?

a) Paulus laerer, at Jesus er preeeksistent (1Kor 8,6; Fil 2,6-7 og Kol 1,15-18), og at
Gud udsendte sin sen beskriver da, at Gud sendte sin praeeksistente seon til verden.

b) Verbet é€amootéAdm implicerer ogsa praeksistens, for nar det bruges i NT sammen
med et personligt objekt, er det altid en tilstedeveerende person, der udsendes (jf. Gal 4,6).4¢!

c) Der er fokus pa den menneskelige eksistens i de to participialsetninger, og det
forudseetter en tidligere eksistens, der ikke var menneskelig.4¢2

d) Parallellen i vers 6 bekrafter denne tolkning, da sendelsen af Guds Sens And ogsa
er en sendelse af en praeksistent person.

Til Tov viov avtod er der knyttet to adj. partc., der nermere karakteriserer Guds
son.*93 yevouevov &k yuvoukdg er det forste adj. partc. (“som blev fodt af en kvinde™), og det er et
fast udtryk for at blive fodt som menneske (jf. Job 14,1; 15,14; 25,4; Matt 11,11 og Luk 7,28). Guds
praeeksistente son blev altsa sendt til verden via en fadsel, og han er bdde Gud og menneske (jf.
Rom 1,3).44 yevopevov Hmo vopov er det anden adj. partc. ("som blev fodt under loven™), og det
forteeller om det vilkér, Guds Sen blev fodt under som menneske. Den anden participials@tning er
underordnet den forste. Vers 5 viser, at Guds sen ikke kun fodes som menneske men ogsa som

menneskets reprasentant.*®> Vo vopov er typisk blevet forstiet pa tre méder.

460 Fee, Empowering, s.402-403 og Das, Galatians, s.410-411.

461 Frgvig, Galaterbrevet, s.159. Jf. Luk 1,53; 20,10-11; ApG 7,12; 9,30; 11,22; 12,11; 17,14; 22,31 og Gal 4,6.

462 Fee, Empoweing, 5.402-403 og Moo, Galatians, s.266.

463 Man kan eventuelt forstd de to participier som adverbielle, og de er da modale og beskriver m&den, hvorpa han blev
sendt.

464 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.91. Her er udsendelsen identisk med fodslen.

465 Jf. Longenecker, Galatians, s.171.
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1) vnd vopov betyder under lovens forbandelse.**® Man tolker vendingen ud fra Gal
3,13, hvor Paulus skriver, at Kristus laskebte os fra lovens forbandelse, idet han blev en forbandelse
i stedet for os. Begge steder handler om menneskers vilkér under loven (Gal 3,13 og 4,5), og begge
steder (Gal 3,13 og 4,5) bruger Paulus verbet é€ayopalm ("at loskabe”). Meningen er da, at Jesus
blev fodt under lovens forbandelse, for at han kunne loskebe dem, der var under lovens forbandelse.
Jesus Kristus blev forbandet i menneskets sted. Forbandelsestanken er imidlertid ikke fremme i
denne kontekst, og ifelge Gal 3,13 blev Jesus forst en forbandelse, da han hang pa korset, mens han
ifolge Gal 4,4 skulle vere under forbandelsen fra fedslen af.

2) O1o vopov betyder under syndens magt. Her argumenterer man med, at under
loven” er &kvivalent med “under synden” i Gal 3,23 og 5,18, og at Paulus altid bruger “under
loven” med samme betydning. Dog er synden som begreb eller som magt ikke omtalt i denne
kontekst, og det er ogsa problematisk, at Jesus skulle vaere fodt under syndens magt og derfor vare
behersket af synden.

3) Omd vopov betyder under lovens krav. Jesus blev fadt under loven i den forstand, at
han blev underlagt loven som alle andre mennesker, og derfor var han forpligtet pa at opfylde den.
a) Selve formuleringen “under loven” viser, at det handler om at sta under loven. b)
Sammenhangen viser dette, for den handler om at std under autoritative personer, der dikterer
vilkarene for ens liv. Det gelder illustrationen med varger og bestyrere (Gal 4,1-2), og det geelder i
forhold til afguderne, der gennem loven dikterer vilkdrene for ens liv (Gal 4,8-11). Kontrasten er
mellem at veere slave under afguderne via lovens krav og at vaere fri. ¢) Formuleringen “under
loven” (bmo vopov) anvendes 1 Gal 4,21 og defineres i det felgende som at veere 1 slaveri under
lovens krav.4¢7

5. iva Tovg V1o vopov €€ayopaon er finalt og beskriver formélet med, at Gud udsendte

sin sgn, fedt af en kvinde, fodt under loven (for at han skulle leskabe dem under loven”). tovg vmd

466 Hong, Law, 5.158-159 og Schreiner, Galatians, s.270.

467 Moo, Galatians, s.266. Paulus bruger “under loven” (vnd vopov) fem gange i Galaterbrevet (Gal 3,23; 4,4; 4,5; 4,21
og 5,18), og det refererer alle steder til en ordning, hvor mennesket er underlagt lovens krav. Loven er en magt, der
bestemmer og kontrollerer vilkaret for vort liv. ”Under loven” er et forkortet udtryk for “underlagt lovens krav”. Til
gengaeld varierer det med hensyn til, hvilken betydning det har at vaere under loven. I Gal 3,23 og 5,18 betyder det at
veere under syndens magt. Dette aspekt er ikke fremme i Gal 4,4-5 og 4,21, hvor der udelukkende er fokus pé slaveriet
under lovens krav. I den nare kontekst (Gal 4,1-11) er der i illustrationen (vers 1-2) fokus pa at veere underlagt andres
myndighed og reelt veere som slave. I appliceringen (vers 3-7) er fokus pa slaveri: Vi var slavebundet under verdens
magter (vers 4); loskabelsen er en befrielse fra slaveri (vers 5), og i vers 8-11 er fortiden beskrevet som et slaveri under
afguderne (vers 8), og der er en advarsel mod at vende tilbage til et slaveri (vers 9). Kontrasten er altsa mellem slaveri
under magter og frihed som sen. Vendingen “under loven” i vers 4-5 skal forstds ud fra denne kontrast. Det giver
tolkningen.
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vopov er alle mennesker, for alle er under loven enten i form af naturlig lov eller Moseloven,*®® og
V1o vopov er under lovens krav.*®® Verbet €ayopdon (jf. Gal 3,13) beskriver en loskebelse fra
slaveriet under lovens krav.4’® Dette fremgar af sammenhangen med vers 4. ”Dem under loven”
loskebes til at veere senner, og til en status som sen herer frihed fra lovens krav og et nyt personligt
forhold til Gud som far. Dette fremgar eksplicit af vers 5b og vers 6. Prisen for loskebelsen er Gud-
menneskets opfyldelse af lovens krav. é£ayopdon betyder derfor laskebe, idet der betales en pris. 1
denne finals@tning angiver “udsendte Gud sin sen, fodt af en kvinde, fodt under loven” midlet til
loskabelsen, og 1 midlet indgar bade personens identitet og vilkaret under loven. Vendingen “under
loven” betyder at std under lovens krav, og loskebelsen er en befrielse, men et menneske kan kun
blive befriet fra lovens krav ved at opfylde dem. ”Fodt under loven” implicerer da, at Jesus opfyldte
lovens krav.*’! Jesu identitet som Gud og menneske er en del af midlet til loskebelsen og derfor en
nedvendig foruds@tning for denne. Jesu identitet som Guds sen (Gud) og menneske forklarer da,
hvordan Jesu opfyldelse af lovens krav kan fa betydning for menneskeheden. Lovens krav skal
opfyldes af et menneske. Derfor blev Jesus menneske. Opfyldelsen af lovens krav skal have
stedfortreedende betydning. Derfor er Jesus Gud, fordi det er som Gud, at han reprasenterer
menneskeheden og opfylder loven i dens sted. Laskabelsen sker objektivt med Jesu opfyldelse af

loven, og den er universel i reekkevidde.*7?

TOVG VIO vopov er en beskrivelse af alle de ikke-troende,
og nar et menneske er under loven, bestemmer loven dets forhold til Gud. I den relation findes
ingen nade og barmhjertighed. Der findes ingen tilgivelse, men alene et krav om opfyldelse af loven
som forudsetning for at kunne fa et ret forhold til Gud. Den troende er imidlertid laskebt fra lovens
relation til Gud. Han er sat fri fra kravet om et ret forhold til Gud ved opfyldelse af loven. Den
kristne er ikke sat fri af loven, da loven fortsat formulerer, hvad der er Guds vilje for den troende.
tva v vioBeoiav dnorldpwpev er finalt og beskriver formélet med denne loskabelse

Q.99

("for at vi skulle modtage sennekdr”). Dette formal opfyldes ved troen (jf. Gal 3,26), som modtager
loskebelsen. tv vioBeciov betyder “adoption” (svarende til “barnekar” i ®ldre dansk), og v

vioBeoiav dmoldfopev betyder, at vi bliver adopteret som senner (jf. Rom 8,15; 8,23 og Ef 1,5).473

468 Ofte tolker man Tobg V7O vopov som identisk med jederne, men her glemmer man den naturlige lov (Rom 2,14-16),

og Paulus viser i vers 8-11, at hedningerne ogsé er under loven. ”Dem under loven” identificeres af det folgende "vi”,
som refererer til Paulus og de galatiske hedningekristne.

469 Hymod vopov defineres af det foregéende vrd vopov i vers 4, og i vers 4 refererer det til at vare under lovens krav.
47 Haubeck, Loskauf, s.160-161 og Moo, Galatians, s.267.1Gal 3,13 skriver Paulus om en lgskebelse fra lovens
forbandelse, mens han her skriver om en lgskebelse fra lovens krav.

471 »Fgdt under loven” er da en implicit beskrivelse af Jesu aktive lydighed (jf. Rom 5,18-19).

472 Det andet aspekt ved loskebelsen, nemlig at Jesus loskeber fra lovens forbandelse er fremme i Gal 3,13.

473 Paulus bruger viobeoia om et af jodernes objektive fortrin i Rom 9,4. Det er en speciel status, Israel har som folk
uanset tro eller vantro.
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Ifolge Gal 3,26 fades vi som Guds senner. Der sker en genfodsel. Her skriver Paulus, at de troende
via en adoption far en status, der svarer til deres fodsel, og til denne status er der knyttet folgende
elementer: 1) Frihed fra lovens krav som frelsesvej (vers 5), 2) frihed fra lovens undertrykkende
magt (Gal 3,23), 3) Guds And (vers 6), 4) delagtighed i Jesu forhold til hans far (vers 6), 5)
delagtighed 1 Jesu bon til hans far (vers 6) og 6) arveret (vers 7). ”Vi’et” i dnoAdPopev er vi jode-
og hedningekristne.

6. 'Ot 6¢ €ote viol er videreforende, og “Ott er kausalt (“fordi”) og angiver arsagen til,
at Gud sender sin Sens And.*’* ”Men fordi I er senner” er baseret pa vers 5b og angiver de troendes
nye status.*’> Med “I” tiltaler Paulus galaterne og forkynder deres virkelighed. é€anéotethev 6 0gdg
10 mvedpa tod viod avtod eig tag kapdiag Nudv kpdlov er folgen. Rekkefolgen er altsa forst
adoption og dernzst sendelsen af Anden ind i hjertet. Denne raekkefolge er ikke temporal men

logisk.

Ekskurs: Forholdet mellem Guds And og adoption/tro

Det er omdiskuteret, om der er en temporal rekkefolge mellem Guds And og status som sen, eller om de er samtidige,
og det er ligeledes omdiskuteret, om der er en modsigelse hos Paulus, idet han nogle gange har en reekkefolge, der
hedder forst Guds And og s& en adoption, og andre gange har han den modsatte reekkefolge. Det interessante er, at
Paulus kan skrive begge dele, og at rekkefolgen ikke er temporal, sé at der er et tidsinterval mellem dem, men logisk, sa
der er et arsagsforhold mellem dem. Tidsmeessig er de sasmmenfaldende. Hvis vi fokuserer primaert pad Galaterbrevet,

kan vi opstille felgende skema:

Gal 3,1-5: Rakkefolge (logisk) tro (arsag) Guds And (felge)
Gal 3,14: Rekkefolge (logisk) tro (&rsag) Guds And (felge)
Gal 4,6: Rakkefolge (logisk) son (arsag) Guds And (folge)
Rom 8,14-17 Rakkefolge (logisk) son (arsag) Guds And (folge)
Gal 4,29: Rakkefolge (logisk) Guds And (&rsag) fodsel (son)

1 Kor 12,13  Rakkefolge (logisk) Guds And (&rsag) ét legeme

474 Vers 6 er baseret pa vers 5b, og et kausalt 11 giver en fin fortsattelse af tankegangen. Dette er den enkleste og
naturligste forstéelse. I den alternative tolkning forstar man t1 som “at”, og vi skal da supplere saetningen: At I er
senner, erkender I ved, at Gud har udsendt ...” Begrundelse for denne tolkning er 1) en henvisning til Gal 3,1-5, der
viser, at galaternes modtagelse af Anden var begyndelsen pa deres erfaring som kristne (siledes Dunn, Galatians,
5.219). Dette er et maerkeligt argument, da Gal 3,1-5 laerer en raekkefolge i logisk forstand, der hedder forst tro og sa
modtagelse af Anden, for de modtog Anden pa grund af troen. Begrundelse for denne tolkning er 2) en henvisning til
Rom 8,13-17, der larer, at besiddelse af Anden er samtidig med en status som sen (Dunn, Galatians, s.219), eller at
Rom 8,13-17 lzrer en raekkefalge, der hedder forst Anden og s& adoption som sen. I Rom 8,14-17 er reekkefalgen
imidlertid ikke forst Anden og s4 status som sgn, men vers 14a er identificerende og identificerer, hvem der er Guds
senner. Guds And og status som sgn er samtidige. Fokus i Rom 8,14-17 er pi Andens ben i den troende og pa Andens
vidnesbyrd om vor status som sen og ikke pd Anden som den, der formidler en status som sen til os. Der er altsd et
arsagsforhold mellem status som sgn og Guds Ands sendelse i hjertet, og forholdet er logisk og ikke temporalt, da status
og Andens iboen og funktion korresponderer med hinanden.

475 Vers 6a definerer vioOesio og viser, at det betyder adoption som sen.
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Tit 3,5 Rekkefolge (logisk) Guds And (&rsag) genfadsel

476

Begge sammenhzange er sande,*’® og begge varetager et genuint paulinsk anliggende. Guds And er bundet til Guds

evangelium og er nervarende og virkende i dette (1 Kor 2,4-5, Gal 3,1-5; Ef 6,17 og 1 Thess 1,5 og jf. 1 Kor 2,10-13).
Guds And skaber troen gennem evangeliet (2 Kor 3,3-8 og jf. 1 Kor 2,4-5 og 1 Thess 1,5). P4 samme made er Guds
And naerverende og virkende i diben og genfeder mennesket gennem diben. Her er den logiske raekkefolge forst Guds
And og si tro/genfodsel/status som sgn. Samtidig kan Paulus skrive, at troen eller en status som sen er forudsztning for,
at de troende kan modtage Guds And. I de tekster har Guds And en anden funktion, nemlig en bevidnende og
bekraftende funktion. Det er karakteristisk for Gal 3,1-5; 3,14; 4,6 og Rom 8,14-17, at Paulus skriver om modtagelse af
Guds And eller om en sendelse af Guds And til hjertet, og at Guds And udferer en anden funktion end i selve frelsens
gjeblik, hvor Guds And genfader og gor os til Guds bern og skaber troen. Guds And er den samme. Han kan ikke
opdeles. Hans gerning sker i det samme splitsekund, men funktionerne er forskellige. Guds And kommer udefra med
evangeliet som han, der virker tro og genfodsel inden i os ved evangeliet, og Guds And modtages af os og er i os som

han, der bevidner og bekrafter vor status som sen.

gaméotedev er det samme verbum, som Paulus brugte i vers 4, og han sammenligner sendelsen af
Guds Sen med sendelsen af Guds Sens And. é€anéoteilev beskriver ogsa her en sendelse af en
praeeksistent person.

a) 10 mvedpa Tod viod avtod er Guds And; han er Gud, og han er hos Gud, for han
bliver sendt (1 Kor 2,12 og 2 Kor 13,13).

b) Parallellen i vers 4 handler om sendelsen af en praeksistent person, og derfor er det
naturligt, at vers 6 handler om det samme.

c) Det svarer til brugen af verbet, nér det har et personligt objekt. Det er tydeligt i vers
6, at Guds Sens And eksisterede, for han blev sendt.

Aoristen é€anéotelrev er iterativ. Gud har til forskellige tider og til forskellige
personer sendt sin Sens And. 10 Tvedpa tod viod odTod er en betegnelse for Guds And (jf. Rom
8,14-17), og Paulus bruger kun denne betegnelse pa dette sted (jf. Rom 8,9; 2 Kor 3,17 og Ef 3,16).
Betegnelsen er betydningsfuld, fordi den dels giver et indblik i Guds trinitariske vaesen, idet
Helligdnden er badde Guds og hans sens And,*”” og den er betydningsfuld, fordi den &benbarer,
hvilken funktion Guds And har i denne sammenhang. Guds Sens And barer Guds Sens
tilstedevarelse og formidler Guds Sen til den troende. Det sker gennem evangeliet (Gal 3,1-5).478

a) Sammenhangen (vers 4-6) fokuserer pa Jesus som Guds Sen og pa den troende

som Guds sen.

476 S3ledes Das, Galatians, s.414.

477 Gal 4,4-6 er en trinitarisk tekst, der omtaler Gud, Guds Sen og Guds And.

478 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.101, skriver: ”Ifolge den anden sendes Helliganden ved ordet ind i de troendes
hjerter”.
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b) Sammenhangen viser, at den troendes status som sen har sin forudsatning i Guds
Sens stedfortreedende opfyldelse af loven, og den troendes status og virkelighed som segn er en
participation i Guds Sens status og virkelighed. Dette illustrerer rabet: ”Abba, fader!” (jf. Gal 3,26-
27).

10 mvebpa tod viod avtod binder da argumentationen i vers 4-6 sammen.*”°
Karakteristisk for Guds Sen er hans status og karakter (vaesen) som sen og hans bevidsthed og ben
som sen. Guds Sens Ands formidling af Guds Sen til os betyder, at vi bliver delagtige i Guds Sens
status, karakter (vasen), bevidsthed og ben (Gal 2,20; 3,26-27 og 4,19).4%° Den kristne fir gennem
Anden del i Jesu eget forhold til Faderen.*8! Alt dette er nu vores status, karakter (vasen),
bevidsthed og ben. &ig tag kapdiag Mudv angiver, hvor Gud sender sin Sens And. “Hjertet” er
personlighedens centrum, og "hjertet” er den kristnes nye ”jeg”, og den kristne har nu en ny
identitet som Guds sen. Subjektet for kpalov er 10 mvedua tod viod avtod, og affa 6 matnp er
Guds Sens rab, og Guds Sens And formidler denne ben til vort hjerte. Derved far den troende del i
Jesu egen ben, sé at den bliver vor ben (Rom 8,15). kpalov refererer til bennens rab.*82

afpa 6 Tatp er bennens rab. affa er aramaisk og betyder ’far”, og det er oversat til
graesk med 6 matip. afffa var Jesu egen ben til sin himmelske far (Mark 14,30 og jf. Matt 11,25).
Guds Sens And formidler da Guds Sens egen ben til den troende. Ved Anden beder Jesus sin egen
ben i og gennem os. Bennen reflekterer Jesu egen status og karakter som Guds sen, og vi far del 1
denne status og karakter. Bennen reflekterer Jesu egen bevidsthed om sin status og karakter, og vi
far del i den, sa at dette er den troendes egen bevidsthed. Paulus’ pointe er, at vi har den samme
status, relation til Gud, bevidsthed og ben som Jesus. I sammenhangen er bennens rab (”Abba,
fader”) et indre, subjektivt vidnesbyrd om den troendes status. Bennens réb bevidner vor status, og
rabet giver vished om vor status.

7. dote o0KETL €1 S0DA0G GAX vidg indferer en slutning, der er baseret pa vers 6. Verset
er et resume af vers 1-6. dote har betydningen “derfor”, dvs. nar Anden réber abba far i dig, sa
folger nedvendigvis, at du er Guds sen. Der er tale om erkendelsesgrunden: Det, hvorved vi kan

erkende, at vi er Guds senner. Erkendelsesgrunden er Andens réb i os, for Andens rab i os bevidner

479 Fee, Empowering, s.405.

480 Zahn, Galater, s.205, Schlier, Galater, s.197-198 og Mussner, Galaterbrief, s.275.

481 Ferguson, Spirit, s.183. Argumentationen for denne forstdelse er, at Jesus er Guds Sen i egentlig forstand, og at vi
troende far del i dette og derved bliver Guds senner (og detre!), og at ”Abba, far” er Jesu egen ben, og vi far del i den.
482 Nogle vil tolke bennen som en ekstatisk ytring (Betz, Galatians, s.210 note 88 og Dunn, Galatians, s.221, som en
mulighed), som glossolali blandt andre former (Mussner, Galaterbrief, s.275-276), men der er intet ekstatisk over
bennens rab og intet i sammenhangen, der peger pa et ekstatisk fenomen. Der er ikke tale om ekstatiske og
uvartikulerede skrig (glossolali), men om et klart og forstaeligt rab. Det viser indholdet: ”Abba, far”.
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vor nye status.*®3 Slutningen er dels formuleret negativt og dels positivt. ovkétt &1 oDAog er den
negative formulering. Paulus knytter tilbage til vers 3, der beskrev et slaveri under verdens magter.
Den troende er befriet fra slaveriet. dALa vidg er den positive formulering. Den troende har faet en
ny status som sen. Det er den fries status. &1 6& vidg, Kai KAnpovouog o1d Beod er videreferende. Det
er en realisbetingelsesatning, der beskriver et logisk forhold. €l viog (’nér (du er) sen”) er protasis,
og den angiver arsagen. Protatis er sandt i virkeligheden, for Paulus skriver til troende galatere. xoi
KAnpovopog dut Beod (sd er du ogsa arving”) er folgen.*3* Det folger altsé nedvendigvis af den
troendes sennestatus, at han ogsa er arving. Gal 4,1-7 handler netop om, hvem der er arving (se vers
1 og Gal 3,29). Arven er i konteksten Abrahams velsignelse, der er retfeerdighed ved tro (Gal 3,29).
ow Beod kan angive en formidler, sé status er formidlet ved Gud, men det virker merkeligt. Hvem
skulle Gud vere formidler for? 61d Beod kan beskrive agenten, og Gud er ham, som arven kommer
fra. Det giver god mening i sammenhangen. Denne betoning giver den troende tryghed og vished.
Gud selv gor ham til arving. Arveret herer sammen med en status som sen.

Paulus beskriver sin og galaternes fortid, og i den var de bundet som slaver til
afguderne. De var underlagt magter. Dette @ndredes pa det frelseshistoriske plan, da Jesus blev
sendt til verden for at laskabe joder og hedninger, der alle stod under lovens krav. Gud ville, at vi
blev hans frie senner. Dette @ndredes pa det personhistoriske plan, da de kom til tro. Da blev de
sonner, og Guds Sens And bevidner dette gennem sin ben i og gennem den troende. Fortiden var en

status som slave, nutiden er en status som sen og arving.

Gal 4,8-11: Advarsel mod at vende tilbage til afguderne

I Gal 4,1-7 har Paulus beskrevet sin og galaternes fortid som slaver under afguderne og sin og
galaternes nutid som senner af Gud, og i Gal 4,8-11 kommer konklusionen pa dette afsnit. Paulus
gentager temaet om slaveri under magter. Han begynder med et udfoldende resume af vers 1-7 (vers
8), og med dette som basis appellerer han til galaterne om ikke at vende tilage til slaveriet (vers 9).
Dette eksemplificerer han med deres overholdelse af den jediske festkalender (vers 10), og han

slutter med at udtale sin frygt for, at hans mission har veret forgeves (vers 11).

483 Meningen er ikke, at det er Andens rdb i os, der bevirker, at vi bliver Guds bern.
484 Der er en rekke variationer til S16 000, men de er darligt bevidnet, og méske er de opstéet, fordi afskrivere har stedt
sig pa teksten.
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Struktur
v.8 Fortid: Slaver for afguderne
v.8a: Arsag: Manglende kendskab til Gud
v.8b: Foelge: Slaveri for afguderne
v.9 Nutid: Frihed fra slaveri:
v.9a: Befrielse ved kendskab til Gud (basis)

v.9b: Undrende sporgsmal: Slaver igen

v.10 Eksemplificering af slaveri
v.11 Konsekvens: Paulus’ frygt
Eksegese

8. Paulus skriver om galaternes fortid. AALQ er adversativt og indferer modsatningen til nutiden.
t6te pév (“dengang”) refererer til tiden for omvendelsen. oviedoare Toig ol ur odotv Oeoig er
en karakteristik af fortiden. De var i slaveri for afguderne. toic pvogl pry odoty Ogoic ("dem, som

)85 er galaternes afguder.*®¢ De er identiske med de svage og fattige magter i

ikke af natur er guder
vers 9. De star som kontrast til Gud, som er den eneste Gud (jf. vers 9 og 1 Kor 8,6), og derfor
betyder pioet “af natur” eller "af veesen”.*’ Disse afguder er ikke virkelige guder. Paulus fraskriver
dem ikke eksistens (jf. 1 Kor 8,4-5), men fraskriver dem en eksistens som guder.3® odk €id0teg
Oeov er et adv. partc., der har kausal betydning (”fordi de ikke kendte Gud”), og det angiver arsagen
til, at de er slaver under afguderne.*®® I konteksten er der tre faktorer, der bestemmer tolkningen af
0VK €l00TEG OOV,

1) Den forste faktor er kontrasten til vers 6, der beskriver et personligt kendskab.

2) Den anden faktor er ssmmenhangen mellem participialsetningen og
hovedsatningen i vers 8. Partc. o0k €id0teg Oeov har kausal betydning og begrunder, hvorfor de var
slaver for afguderne. Denne sammenhang fortaller, at Paulus skriver om et manglende frelsende

kendskab til Gud, for det er det eneste, der kan befri dem fra slaveriet (se naste vers).°

485 Qeoic kan enten vaere preedikativt ("dem, som af natur ikke er guder”) eller vi kan supplere med 0coic ("de guder,
som ikke af natur er (guder)”).

486 Der er to grunde til, at Ocoig er afguder og ikke demoner. Den ene grund er sprogbrugen, idet Paulus altid anvender
”guder” i flertal om afguder, og den anden grund er “af natur”, som ikke giver mening, hvis ”guderne” er demoner.
Damonerne er jo af veesen demoner.

487 Sledes Koster, TWNT IX, s.266; kommentarerne bruger ordet “vasen” eller “i virkeligheden” (séledes Zahn,
Galater, 5.209, Burton, Galatians, s.227, Fravig, Galaterbrevet, s.172, Schlier, Galater, s.201, Mussner, Galaterbrief,
$.291, Dunn, Galatians, s.224, Bruce, Galatians, s.201 og Longenecker, Galatians, s.179).

488 Til spergsmélet om tolkningen af “guderne” se Kjer, Afguder, s.199-202 og Woyke, Gétter, $.322-369.

489 Det er bedre at forst participiet kausalt frem for temporalt, fordi det angiver &rsagen til, at de var slaver for
afguderne.

490 Oepke, Galater, s.138 skriver pracist: “Ihn nicht kennen, das bedeutet Sklaverei”.
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3) Den tredje faktor er modsatningen til yvovteg 0eov 1 vers 9. De to
participials@tninger star antitetisk. yvovteg 0eov karakteriseres naermere af det forsteerkende pailov
o€ yvmae0évteg vmo Beov, der beskriver Guds tilegnende kendskab. Det antitetiske yvovtec 6g6v er
eksistentielt forstaet og beskriver troens forening med Gud, og det bekrefter, at €id6teg Bedv er
eksistentielt forstaet som troens frelsende kendskab (jf. 1 Thess 4,5; 2 Thess 1,8 og Tit 1,16). Dette
kendskab manglede galaterne. De kendte ikke Gud som far.4!

9. Med viv o¢ beskriver Paulus galaternes nutid i kontrast til fortid (vers 8). yvovteg
Ogdv, parlov o6& yvmaBévteg Umd Beod er en karakteristik af galaternes nutid. yvovteg 0gdv er et adv.
partc. med temporal betydning (efter at I har leert Gud at kende™).**? 0g6v stdr som modsatning til
afguderne i vers 8. 6g6v er den ene sande Gud. yvovtec er et eksistentielt og tilegnende kendskab.
Det er eksistentielt, fordi det er et frelsende kendskab, der satter dem fri af slaveriet under
afguderne, og det er tilegnende, fordi Gud derved bliver deres Gud. Kendskabet er modtagende.
Dette kendskab blev formidlet gennem Paulus’ evangelium, og galaterne tilegnede sig det i
omvendelsens gjeblik. Kendskabet satte dem fri. paAdov 8¢ yvwcsBévteg Umo Beod er en supplerende
og forsterkende tilfojelse.*** Tema i vers 8-9 er galaternes kendskab til Gud, og derfor kan
tilfgjelsen hverken ophave eller korrigere, at de kender Gud. pdAiov ¢ yvooBévteg bmo B0l har
da den funktion at forklare, hvad der er arsagen til, at de kender Gud. 6¢ er bekraeftende (’ja”);
udAdov ("meget mere”) er forsteerkende, og yvwoBévteg er et adv. partc. med temporal betydning.
Det afgerende er ikke, at de kender Gud, men at de er blevet kendt af Gud. Guds kendskab er
modtagende og forvandlende, for det beskriver, hvad der &ndrede galaternes situation.***
voodévteg er et tilegnende kendskab, hvorved Gud ger dem til sine barn (jf. vers 6-7). Arsagen til,
at galaterne kendte Gud, er, at de blev kendt af Gud. Det skete gennem evangeliet, som abenbarede
Gud, og i evangeliet var Gud til stede, og gennem evangeliet medte de Guds modtagende og
forvandlende kendskab. De blev hans bern og kendte ham som far. Initiativet var Guds. De troendes

kendskab til Gud har bade en menneskelig side og en guddommelig side: De er blevet kendt af Gud,

41 Det kunne betyde, at hedningerne er uden en teoretisk viden om Gud. Frovig, Galaterbrevet, s.171, skriver:
“Opprindelig har ogsa hedningene hatt et visst kjennskap til Gud og hans krav, men fordi de ikke har benyttet dette
kjennskap som de skulle, har de mistet det og er sunket ned i avgudsdyrkelse og moralsk forvillelse”.

492 Aor. partc. yvovteg har ingressiv betydning. Derfor oversatter jeg: “Efter at I har leert Gud at kende.”

493 Participialsatningen er ikke korrigerende, fordi galaterne fik faktisk kendskab til Gud. Den stér ikke
modsatningsvis, da det at erkende Gud og det, at Gud kender en, ikke er modsatninger, men den star supplerende.

494 yvo0évtec Vo Ogod betyder ikke, at de er blevet udvalgt af Gud (sdledes Schlier, Galater, s. 202, Mussner,
Galater, $.292 og Kjer, Afguder, s.31-32). Her henviser man til at ordet "kende” kan have den betydning i GT. Men
menneskets erkendelse af Gud og Guds erkendelse af mennesket mé vere beslegtede, og det giver ikke mening at tale
om, at mennesker udvalger Gud.

155



og derved fik de kendskab til Gud. Det, at de er blevet kendt af Gud, er deres erkendelse af Gud.*>
Der er identitet mellem dem.

De to adv. partc. danner baggrund for det undrende spargsmal: ndg émoTpépere Ty
gmi 10 doBevii kol Tty otoryela oig Ay Bvwdev Sovdedety 0éhete. *°° Meningen er: Nér I har
kendt Gud, ja snarere er blevet kendt af Gud, hvordan kan I sa ... Denne sammenhang giver
sporgsmaélet dets undrende karakter (jf. Rom 3,6; 6,2 og Gal 2,14). émotpépete betyder at vende
tilbage til deres afguder. Galaterne kom fra afgudsdyrkelse, og nu er de pa vej tilbage. mwéiv
forsteerker verbet émotpépete. &ml 10 dobevii kKol Tty otolyein er, hvad de vil vende tilbage til.
Ordene émotpépete mdhy identificerer eksplicit de svage og fattige magter med “’de, som af natur
ikke er guder” (jf. vers 3). Denne identifikation forsterkes, ndr Paulus sperger, om de pa ny vil
veere slaver for dem. Det betyder, at:

verdens magter (vers 3) = afguderne (vers 8) = de fattige og svage magter (vers 9)
otolyein karakteriseres som dc0evi] ("svage”), hvor ordet ma betegne en absolut form for
svaghed.*” Magterne (afguderne) er helt uden magt. ototyeia karakteriseres som mrayd (“fattige™),
hvor ordet mé betegne en absolut fattigdom. Magterne (afguderne) er helt uden ressourcer.
Afguderne er altsd magteslose. De kan hverken velsigne eller forbande eller give liv eller sla ihjel.
oig maAv Gvobev dovAedety Oéhete refererer til de svage og fattige magter, og Paulus sperger, om
de igen pa ny vil vere slaver for dem. Ordene wdAv, dvobev og dovAevetv forbinder eksplicit disse
otoeio med afguderne i vers 9. Paulus beskriver et slaveri for afguderne. De var deres herrer i
fortiden, og de er ved at blive deres herrer igen. Selve slaveriet bestér i overholdelse af Moseloven.
Det viser vers 10. Hedenskabets guder er ikke-cksisterende, og derfor er det deemonerne, der binder
folk til afguderne, og loven er demonernes instrument til at slavebinde folk. For omvendelsen var
galaterne slaver under deres afguder, og slaveriet bestod i, at de overholdt forskellige regler og
ordninger. Nu er galaterne ved at vende tilbage til deres slaveri, idet de er begyndt pa at overholde
Moseloven.**® Paulus sammenligner da galaternes regler og love med Moselovens regler og love.

Begge forer ind i et slaveri. Paulus sammenligner da en legalistisk jodedom med hedenskab. I begge

495 Longenecker, Galatians, s.180, Moo, Galatians, s.276 og Das, Galatians, s.420.

496 nédg refererer til de to participialsatninger.

497 Begrundelsen er, at magterne (guderne) ikke har nogen realitet som guder. De er menneskelige forestillinger og intet
andet, og derfor er de helt uden nogen som helst magt. I Rom 5,6 anvender Paulus adjektivet ”svag” og i Rom 8,3
verbet “at veere svag” om en absolut svaghed.

498 Longenecker, Galatians, s.181, Schreiner, Galatians, s.278, Moo, Galatians, s.277 og Das, Galatians, s.421.
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ordninger er mennesker slaver, og i begge ordninger er de slaver for afguder.*” Judaisterne mente,
at man blev retfeerdig i kraft af opfyldelse af loven, og at man ferst tilherte Guds folk, nar man var
omskaret og fulgte Moseloven. Judaisterne ville dyrke og tjene den eneste sande Gud. De ville vere
lydige mod Gud, og derfor ville de overholde Moseloven. Men nar de baserede deres liv og
retfeerdighed pa bade Kristus og opfyldelse af loven, tjente de i virkeligheden afguder. De var
ligesom de hedenske galatere, og de var ved at fore galaterne tilbage til hedenskabet og et slaveri
for afguderne. Der er altsa en uhert radikalitet over Paulus’ opger med judaisterne og enhver form
for legalistisk jodedom, for legalistisk jededom er afgudsdyrkelse og hedenskab. Slaveriet er for
afguderne, loven med dens regler (Moseloven eller religionernes love) er instrumentet til at fore og
fastholde folk i slaveri, og bagmandene er de demoniske magter, der binder mennesker til guderne
via love og regler for gudsdyrkelse.’*

10. nuépag mapatnpeiche Kol pivag kol Kopovg kol éviautovs er en eksemplificering
af galaternes slaveri. Slaveriet bestér i en overholdelse af jodisk kalender. Judaisterne ensker, at
galaterne bliver omskaret og folger Moseloven, og derfor refererer eksemplerne til jodiske festdage
og fester. Verbet mapatnpeicOe betyder, at de "iagttager” eller folger” disse festdage og fester.
Der anvendes praesens, der peger pé, at galaterne er begyndt pa at overholde disse fester. Nuépag er
sabbatter og andre festdage. ufjvag er nymanefester. kaipovg er de store fester som paske, pinse og
lovhyttefest, og éviavtovg er sabbatsar og nytarsfest. Galaterne er altsa begyndt pé at felge den
jodiske festkalender.

11. poPoduon vudg U Tog gixi] kKekomioka gic Vudg ("Jeg frygter for jer, om jeg
maske har slidt forgeves for jer”) indferer Paulus’ frygt. Fordi galaterne er begyndt at folge den
jediske kalender for at blive retfeerdige, er Paulus bange for, at hans mission har varet forgaves.
eoPodpon vudg har betydningen “jeg frygter for jer”; unq mog har betydningen ”om maske” eller "at
maske” (jf. Gal 2,2 og 1 Thess 3,5), og kekomiaka refererer til hans missionsvirksomhed (jf. Rom
16,6; 1 Kor 15,10; 16,16; Kol 1,29; 1Thess 5,12 og 1 Tim 4,10). Hvis galaterne overtager det
judaistiske program, har Paulus’ mission varet forgaeves (jf. 1 Kor 15,2; Fil 2,16 og 1 Thess 3,5).
Denne frygt forteller, hvor langt galaterne er kommet bort fra Paulus.

Galaterne er ved at vende sig bort fra Paulus’ evangelium, idet de er begyndt at

overholde Moseloven som et nadvendigt element i deres frelse. Paulus appellerer indtrengende til

499 Luther, Galaterbrevskommentar 11, s.131, skriver: ”Saledes dyrker den jode, der holder loven i den formening, at han
gennem denne sin lydighed vil behage Gud, ikke sine faedres Gud, men han er en afgudsdyrker, der tilbeder sit hjertes
fantasibillede og en afgud, som ikke findes nogen steder.”

500 [ uther, Galaterbrevskommentar II, s.134, skriver: ”For uden Kristus er der udelukkende afgudsdyrkelse, afguder og
en vrangforestilling om Gud, hvad enten den kaldes for Mose lov eller pavens lov eller tyrkens Koran.”
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dem om at standse denne proces, og han ger det ved at abenbare, hvad de er vej ud i. En tilslutning
til judaisternes leere er en tilbagevenden til deres hedenske fortid. Dengang var de slaver for
afguderne gennem loven, og nu er de vej tilbage til dette slaveri, men denne gang formidlet gennem

Moseloven.

Gal 4,12-20: Personlig appel
Paulus har argumenteret imod loven som frelsesvej, og i Gal 4,12-20 slar han over i en personlig
appel til galaterne. Han minder dem om sin mission blandt dem og om deres keerlighed til ham i hab
om at vaekke denne karlighed til live igen, s& de standser deres frafaldsproces.
Struktur
v.12abc Opfordring: Bliv som mig
v.12d Forsikring: I gjorde mig ingen uret (fortid)
v.13-14 Komplementar udfoldelse (fortid)
v.13: Forkyndelse pé grund af fysisk svaghed
v.14a: I modstod fristensen
v.14b: I modtog mig som Kristus
v.15-16 Nutiden:
v.15a: Spergsmal: Hvor er jeres lovprisning?
v.15b: Begrundelse
v.16a: Spergsmal: Er jeg blevet jeres fjende?
v.16b: Begrundelse

v.17 Modstandernes intention

v.18 Pracisering

v.19 Tiltale og karakteristik af galaterne
v.20a Onske

v.20b Begrundelse

Eksegese

12. I'ivesBe ¢ €y er en opfordring til galaterne om at blive som Paulus. Det folgende 6€opon dpudv

definerer opfordringen som en ben.>"!

(1 Kor 4,16; 11,1; Fil 3,7; 1 Thess 1,6 og 2 Thess 3,7. 9). Sammenhengen (Gal 4,1-11 og 4,21-31)

Paulus er ikke kun apostel og forkynder, men ogsa forbillede

301 Zahn, Galater, s.214, Longenecker, Galatians, s.189 og Witherington, Grace, s.308.
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handler om Moseloven som frelsesvej,’?? og her skal galaterne have Paulus som forbillede. De skal
ligne ham. Paulus var overbevist om, at der var retfaerdighed ved tro og ikke ved opfyldelse af
loven, og han vidste, at ensket om at opfylde loven som frelsebetingelse ferer til slaveri. 6t kK&y®
oc Vueic, adedpoi er begrundelsen for denne opfordring. Her skal vi supplere med &yevopmyv og fte
("for ogsé jeg [er blevet], som I [var]”).5% Paulus’ argumentation er ikke abtrakt-teologisk; den er
ikke baseret pa Skriften, men pa det forpligtende i forbilledtanken. Paulus beskriver sin mission
blandt dem (vers 11 og vers 13-15), og da Moseloven er ophavet (jf. Gal 3,19) bortset fra dens
forpligtende kerne (jf. Gal 5,14), tilpassede han sig galaterne og blev for dem, der er uden lov, som
en, der er uden lov (1 Kor 9,21-22).5%* Han fulgte ikke Moselovens forskifter for sabbat, fester og
spiseregler, og han kreevede ikke omskarelse. Alt dette var ophavet, og der var derfor tale om en
kulturel-social tilpasning med det forméil at vinde galaterne for evangeliet. Paulus har naturligvis
ikke @ndret evangeliet, si det passede til dem, for det er uforanderligt (Gal 1,6-9). Han har
naturligvis ikke endret lovens forpligtende kerne (jf. Gal 5,14 og Rom 13,8-10), og han er
naturligvis ikke blevet en afgudsdyrker, som galaterne var (Gal 4,9-11). Men han havde @ndret sin
ydre livsstil. Det forbilledlige ligger i, at han tilpassede sig dem, og nu skylder de at tilpasse sig
ham vedrerende Moseloven som frelsesvej. Argumentet er personligt appelerende.’® Med 6éopat
vu®v karakteriserer Paulus opfordringen (’bliv som mig”) som en indtreengende ben.>% o0dév pe
néwdoare er asyndetisk tilfgjet. Det er forsikring om, at han ikke skriver i vrede eller foler sig
personligt kraenket. Verbet dwdcarte refererer til hans ophold hos dem (jf. vers 13-14), og
galaterne gjorde ham ikke dengang uret. De tog ikke ansted af hans livsstil eller hanede eller
bagtalte ham. Tvertimod havde de modtaget ham som en Guds engel, lovprist hans besgg og vaeret
villige til at ofre alt for ham (vers 13-15).

13. 6¢ har betydningen ”snarere” eller "tvaertimod” og beskriver, hvordan det i
virkeligheden forholdt sig ("I har ikke gjort mig uret i noget, tveertimod ved I’). Med oidate
appellerer Paulus til galaternes viden og minder dem om hans besgg hos dem (vers 13-15). 8t 61
acBévelav Tic copkog evuTyyeEMoauny Ul 10 mpdtepov forteeller om arsagen til, at han forkyndte

evangeliet for dem. 61" doBévetav Tiig capkog er kausalt, og der er sikkert teenkt pa en fysisk

302 Saledes Schlier, Galater, s.208, Moo, Galatians, s.281 og Das, Galatians, s.454.

503 Jeg supplerer med perfektum yéyovo, (“jeg er blevet”).

304 Zahn, Galater, s.214 og Mussner, Galaterbrief, s.306-307.

305 Schlier, Galater, s.208.

306 Paulus argumenterer her ud fra et princip om gensidighed. I forholdet mellem Paulus og menighederne ber der veere
et sddant princip. Det er et argument, der har en appellerende effekt.

159



sygdom, som kunne virke frastedende pé galaterne.’®” Vi ved ikke hvilken sygdom, der er tale om.
Paulus var pa gennemrejse i det sydgalatiske omrade og ville rejse igennem uden at gere ophold,
men han blev standset af sygdom. Under opholdet har han forkyndt evangeliet (jf. Gal 1,6-9; 1,11-
12 og 1,16), og Guds kraft dbenbaredes i hans svaghed. 10 npotepov betyder “tidligere” og refererer
til Paulus’ forste besog (vers 13-15). Det er omtalt i ApG 13,14ff.

14. xoi 1OV mepacpdv VPGV &v T capki pov odk dEovbevicarte 008 dEentvcarte er
en fortsat beskrivelse af besoget hos galaterne. tov neipacpov vudv refererer til Paulus’ sygdom.
Det viser fortsattelsen. tov melpacpov kan oversattes med pravelse eller fristelse (jf. 1 Kor 10,13
og 1 Tim 6,9), og Dudv er en objektiv genitiv. €v T copki pov er drsagen til provelsen eller
fristelsen, og év tf] capki pov refererer til Paulus’ sygdom (vers 12). Den har varet en provelse eller
fristelse, fordi sygdommen tilskyndede galaterne til at afvise Paulus og hans evangelium.
Sygdommen viste jo, at afguderne eller deemoner havde forbandet ham. Saddan kunne de tenke. Og
hvordan kunne han da bringe et evangelium fra Gud? Nar vi kobler tov neipacpov sammen med
ovk €€ovBevnoarte (7’1 har ikke ringeagtet” eller I har ikke foragtet”), betyder udsagnet, at galaterne
ikke ringeagtede denne pravelse, sa de afviste den, men sd den som en preovelse, de skulle sta
igennem. Eller meningen er, at galaterne ikke ringeagtede eller foragtede denne fristelse, sé de ikke
sd den som en fristelse, men tog den alvorligt og afviste den. ovde é€entioare forteller, at de heller
ikke spyttede ved synet af ham. Spyt blev brugt som et veern mod deemonisk indflydelse. AL g
dryyelov Beod £06Eaché e er bekraftende. I stedet for at afvise Paulus pa grund af hans sygdom,
modtog de ham som en engel, ja Kristus selv. En engel er et sendebud, og de modtog ham som et
sendebud fra Gud (Matt 11,10; Luk 7,24. 27; Mark 1,2: Gal 1,9; 3,19; og Jak 2,25).°%° Hans
evangelium (vers 13) var budskab fra Gud (Gal 1,11-12). Tilfejelsen g Xpiotov Incodv er
forstaerkende og forteller, at galaterne modtog Paulus som Kristi Jesu reprasentant. Apostlen
Paulus var udsendt af Jesus Kristus, og han reprasenterede ham, og derfor modtog de Jesus Kristus,
da de modtog ham. Den, der udsendes, er identisk med den, der sender. Paulus minder dem ikke
kun om deres personlige forhold til Paulus, men ogsé at de modtog hans evangelium som Guds

evangelium, og at de modtog Kristus gennem evangeliet.

307 Nogle mener, at Paulus har varet udsat for mishandling pa grund af evangeliet, men det er mest sandsynligt, at der er
tale om fysisk sygdom (jf. 1 Tim 5,23). cdp& kan betyde krop (Rom 2,28; 2 Kor 4,11 og Ef 2,11). Nogle mener, at det
handler om tornen i kedet (2 Kor 12,7). Paulus bruger det samme udtryk i Rom 6,19 om intellektuel svaghed, der er
begrundet i deres natur som mennesker. Der er mange spekulationer vedrerende denne kedets svaghed, men
grundleeggende mangler vi viden, sé vi kan ikke bestemme det naermere.

308 Den alternative leesemade er pov, men du®v er den bedst bevidnede og den vanskeligste laesemade.

599 @g indferer egenskab; det var i hans egenskab af Herrens engel, at de modtog ham.
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15. oVv indforer en folge, der er baseret pa galaternes modtagelse af Paulus (vers 14b).
7od O pakoplopog vudv er falgen, og den er formuleret som et undrende spergsmal ("Hvor er nu
jeres saligprisning?”’). Den var der tidligere, men ikke nu. Der er to faktorer, der bestemmer
tolkningen.’'? a) 6 paxapiopog er en saligprisning (jf. Rom 4,6. 9), og b) sammenhangen handler
om galaternes relation til Paulus. P4 den baggrund er det mest sandsynligt, at galaterne har prist
Paulus salig, da han missionerede hos dem.>'! De har prist ham som en, der kendte og formidlede
frelsen fra Gud.!? bu@v er en subjektiv genitiv.>!* Med yap indferer Paulus en begrundelse for, at
galaterne tidligere havde prist Paulus salig. Begrundelsen er, hvor dyrebar han var i deres gjne.
noptupd yop vuiv indferer en bevidnelse. 8t €l duvoTov TOLG OPOUALOVG DUAY EE0PLYAVTEG
€dakarte pot er en irrealisbetingelsessatning (“at hvis det havde veeret muligt, ville [, efter at [
havde revet jeres gjne ud, have givet dem til mig”). Qjnene betragtes som det dyrebareste hos et
menneske, og galaterne ville have oftret alt for Paulus. Det viste deres kerlighed til ham, mens han
var hos dem. Dermed har Paulus begrundet galaternes tidligere saligprisning af Paulus.>'*

16. dote indtroducerer en konklusion. &x0pog Op@V yéyova dAnBedwv HUIvV er
konklusionen, og den er formuleret som et retorisk spergsmal (“er jeg da blevet jeres fjende, fordi
jeg har fortalt sandheden?”). Paulus stiller det som et spergsmaél, for pa grund af modtagelsen i sin
tid (vers 14-15) er det egentlig umuligt at forestille, at denne saligprisning og hengivenhed skulle
veaere vendt til fjendskab. £x0pog Oudv er passivt og refererer til, at galaterne betragter Paulus som
en fjende. yéyova har betydningen er blevet (fortid) og er nu (nutid). Partc. dAn0edwv kan vere
modalt (’ved at have sagt jer sandheden”), kausalt ("fordi jeg har sagt jeg sandheden”) eller
koncessivt (’skent jeg har sagt jeg sandheden’). Med dAn0ebwv kan man overveje to muligheder. a)
Enten refererer dAnOevwv til det, han nu skriver i brevet.’!> Paulus tenker da pé de starke advarsler
i brevet. b) Eller aAn0sbwv refererer til forkyndelsen af evangeliet i de galatiske menigheder, da han
grundlagde dem (jf. Gal 2,5; 2,14 og 5,7). Sammenhangen med vers 17-18 peger pa den sidste
forstéelse, for her kommer Paulus ind pé sine modstandere i menighederne, og det er disse

modstandere, der har vendt galaterne mod sandheden, som Paulus forkyndte for dem. Den tog de

310 Moo, Galatians, s.285-286.

31 Moo, Galatians, s.285-286 og Das, Galatians, s.465.

512 En klassisk tolkning er, at galaterne ved det forste besog har prist sig selv salige (frelste), fordi Paulus kom til dem
med evangeliet (séledes Zahn, Galater, s.220, Frovig, Galaterbrevet, s.177, Schlier, Galater, s.211). Witherington,
Grace, $.312-313, mener, at Paulus sperger om, hvad der er blevet af deres villighed til at veere en velsignelse for
Paulus. Dette finder Witherington illusteret i vers 15b.

313 Genitiven kan vare en possessiv genitiv ("hvor er nu jeres tilstand som salige”), en objektiv genitiv ("Hvor er nu
saligprisningen af jer”) eller en subjektiv genitiv, hvor tanken er, at galaterne tidligere har saligprist Paulus.

514 Man har overvejet, om Paulus led af en alvorlig gjensygdom, siden han valger dette eksempel. Dette er en mulighed.
315 Longenecker, Galatians, 5.193.
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oprindeligt imod, men pé grund af judaisterne har de vendt sig mod sandheden og pé grund af denne
sandhed betragter de Paulus som en fjende.>'®

17. Paulus ved, at det er judaisterne, der har skabt dette fjendskab (vers 16), og han
fortseetter derfor med en karakteristik af dem. Subjektet for {nAodov er judaisterne, og {nlodowv
VUAG 0V KOADG, GAA " EkikAgioon Db BEAovot, Tva avtovg {nlodte er en karakteristik af dem.
Verbet {nAobow kan betyde “at vaere ifrig efter en”, at bejle til” og “at vinde for sig”. Det handler
om at fi galaterne over pa deres side i kampen mod Paulus. Tilfgjelsen o0 kah®dg (“ikke
prisvaerdigt”) forteller om deres motiv, og o0 kKakdg forklares i resten af verset. dGALd EkKAEIoOL
vudg Blovoty beskriver judaisternes intention og refererer til, at de vil fjerne galaterne fra Paulus’
indflydelse.’!” Det er den naturligste tolkning ud fra vers 16 og den falgende finalsetning. Hvis det
lykkes for judaisterne at isolere galaterne, sa de bryder forholdet til Paulus, har de dem for sig selv
og kan preege dem i deres retning.’'® iva adtovg {nhodte er finalt og angiver judaisternes formal.>!”
Judaisterne gnsker, at galaterne er ivrige efter at vinde deres gunst. Resultatet vil da vaere, at
galaterne er adskilt fra Paulus og alene er optaget af judaisterne og deres lre.

18. xoAov 8¢ {nAodcbat &v KOA® mavTote er en praecisering. Paulus vil ikke afvise
enhver iver efter at vinde nogen for sig. kodov 6& {nAodobat &v kaAd mavtote er et alment udsagn,
som konkretiseres via vers 18b. Verbet {nAodcBat er passivt, og vers 18b viser, at Paulus skriver
om at blive vist ham iver af galaterne (jf. Gal 4,12).32° xoAOv karakteriserer dette enske om at vinde
Paulus for sig som noget positivt, og det er det, fordi det er i relation til det gode. &v kaA® er
Paulus’ evangelium.*?! wévrote defineres af kai pr) povov &v 1@ mopsivai pe mpog dudg som bade,
nar han er fravaerende, og nar han er naerverende. Altid er altid, og ogsa nu, nar han sidder og
skriver dette brev til dem.

19. tékva pov er en ny tiltale, der indleder dette sidste afsnit i denne appel (vers 12-
20). Han skriver som mor til sine bern (1 Thess 2,7). Hans karlighed er ikke svakket, og dybden i

hans kerlighed afsleres 1 hans villighed til igen at tage smerten ved deres fodsel pé sig. ob¢ maiv

®dtve péypic o0 popewdii Xpiotog &v Huiv er en karakteristik af hans bern. ofic er en constructio ad

516 Saledes Frovig, Galaterbrevet, s.178, Schlier, Galater, s.212 og Dunn, Galatians, s.236-237

317 Mussner, Galaterbrief, s.311, Longenecker, Galatians, s.194 og Moo, Galatians, s.287-288. Dunn, Galatians, s.238
og Witherington, Grace, s.314, mener, at modstanderne vil udskille de hedningekristne af menigheden, Guds folk,
medmindre de lader sig omskare og folger Moseloven.

318 giheioan Dudg betyder at udskille dem fra et fellesskab, og i ssmmenhangen ma det vaere fra fellesskab med
Paulus.

319 Verbet {(nAodte er konjunktiv (BDR 91).

520 Schlier, Galater, s.213, Mussner, Galaterbrief, s.311 og Das, Galatians, s.468-489.

321 Longenecker, Galatians, s.194, forstar v xoA® adverbielt (pa en god made”), som sd mé referere til at formidle
evangeliet.
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sensum. oA forteller, at han har gjort det tidligere, da han grundlagde menighederne. ddive
refererer til fadselssmerter og er en metafor for deres fedsel som kristne. Nar Paulus bruger jeg-
form skyldes det, at de blev omvendt ved hans forkyndelse. Smerten refererer til hans
missionsarbejde (vers 11 og 13), og dette arbejde blandt dem var ikke uden kampe, lidelse og
smerte. P& grund af judaisterne er galaterne ved at glide bort fra troen, og Paulus ma igen fode dem
under smerte. Denne nye fadsel er en proces frem mod et mal.>?? uéypig ov popewdi Xp1otog &v
vuiv er mélet ("indtil Kristus har vundet skikkelse i jer”). Verbet poppowm betyder ’at danne” og at
forme”; popew01 er passiv, og i passiv betyder det ~at vinde skikkelse” eller “at antage
skikkelse” .32 Med péypic o0 popeadf] Xpiotog év vpiv forteller Paulus, at denne fedselsproces
bestar i, at Kristus vinder skikkelse i dem (Gal 2,10). v Opiv er individuelt i enhver af dem. I
billedbrugen er der altsd identitet mellem at fode dem, og at Kristus vinder skikkelse i dem.
popewbii Xpiotog skal forstds ud fra ssmmenhangen. Galaterne befinder sig i en frafaldsproces.
Judaisternes budskab breder sig mere og mere, men da de ikke forkynder evangeliet (Gal 1,6-9) og
Kristus som korsfaestet (Gal 3,1), udviskes Kristus mere og mere i dem. Nér Kristus svakkes i
forkyndelsen, s& svaekkes han i dem. Paulus har under sin mission forkyndt evangeliet om Kristus,
og det bragte Kristus ind i dem ved troen. Han vandt skikkelse i dem. Nu forkynder Paulus igen i
dette brev evangeliet om Kristus, for at Kristus derved kan vinde skikkelse i dem igen (1 Kor
4,15).524 Malet er en fuld skikkelse, og det nds gennem et fuldt evangelium. Nar evangeliet om
Kristus stér klart i galaternes tro, sa star Jesus klart, og da har han vundet en klar og fuld skikkelse i
dem. Der er altsé en ulgselig sammenhang mellem evangeliet og Kristus. Evangeliet er om Jesus
Kristus, det bringer Kristus til den troende, og Kristus vinder skikkelse i dem gennem troen pé
evangeliet.’?

20. 0oV 6 mapeivor Tpod vudg aptt (jeg ville enske, at jeg var til stede hos jer nu”)
er afslutningen pa denne personlige appel. Impf. fielov udtrykker et uopfyldeligt enske.>2¢ Paulus
ville gerne vaere hos dem nu. Men det er ikke muligt. Vi kender ikke de neermere omstaendigheder,

der hindrer Paulus. Et brev erstatter personlig tilstedeverelse, men ikke i dette tilfeelde. xoi dALGEM

322 Verbet @divo er preesens og beskriver en proces.

523 Verbet popew0i) beskriver en proces frem mod et finalt klimaks.

324 Schlier, Galater, s.214 og Mussner, Galaterbrief, s.312-313. Luther, Galaterbrevskommentar II, s.171, skriver om
de falske apostle: ”For de udslettede Kristi skikkelse i de troendes sjale og gav dem en anden skikkelse, nemlig deres
egen.” Pa s.172 skriver Luther: ”Paulus vil altsé genoprette Guds eller Kristi billede i galaterne, efter at det var blevet
forvansket og udvisket af de falske apostle.”

525 Sammenhzngen peger pé, at der ikke er teenkt pa en ligedannelse med Kristus (jf. Rom 8,29; Fil 3,10 og 3,21). Det
handler ikke om helliggerelse og Kristi magt i den troendes liv, men om frelse (contra Frevig, Galaterbrevet, s.179,
Moo, Galatians, s.288-289 og Das, Galatians, s.473).

526 BDR 359 og Wallace, Greek, s.552.
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™mv vy pov (og kunne @ndre min stemme”) forteller, at hvis Paulus var til stede, ville han vide
mere pracist, hvordan han skulle tale til galaterne. aAAGEon v vV pov refererer sandsynligvis
til at 2endre tone, dvs. en mere argumenterende, eller en mere mild og keerlig eller en mere
appellerende etc. 611 dmopodpan &v Uiy giver begrundelsen (’for jeg er i vildrede med hensyn til
jer”). Grundlaggende er det helt uforstaeligt, at galaterne er tiltrukket af judaisternes
frelsesforstaelse, for de har erfaret frelsen gennem hans evangelium. De blev Guds bern og frie fra
loven. Galaternes egen erfaring ger, at han er i vildrede med hensyn til, hvordan han skal tale til
dem.

Paulus har advaret galaterne mod at vende tilbage til deres afguder og blive slaver for
dem igen via loven (Gal 4,8-11). Han fortsaetter i Gal 4,12-20 med en personlig appel. Han beder
dem om at blive som han, hvad angar forholdet til Moseloven. Han minder dem, om dengang har
forkyndte evangeliet for dem. Da modtog de ham som en engel og som Kristus, og de ville have
ofret alt for ham. Han afslarer judaisternes motiv. De vil isolere galaterne, s de har dem for sig selv
og folger dem. Men det er ham, de skal folge. Han forteller dem om sin smerte, fordi han nu skal
fode dem igen, sé Kristus igen vinder skikkelse i dem, og han skriver om sin vildrede med hensyn
til dem. Paulus forstar ikke, at de kan forlade retfeerdigheden ved tro, friheden som Guds barn og

glemme Andens vidnesbyrd.

Gal 4,21-31: Livet under lovens krav

Efter sin personlige appel til galaterne i Gal 4,12-20 fortsatter Paulus med en udfordring. Galaterne
er ved at forlade evangeliet og friheden fra loven, men de forstar ikke, hvad det indebarer. Derfor
udfordrer Paulus dem og sperger, om de ikke horer, hvad Moseloven selv siger om det at vaere
under loven. Paulus gengiver fortellingen om Hagar og Sara og deres to senner, og han laeser denne
beretning typologisk, s& at Hagar er en type pé lovens frelsesordning, som er eksemplificeret i
Sinajpagten og i det nuverende Jerusalem. Nér Paulus karakteriserer Sinajpagten som en lovpagt,
teenker han ikke pa Guds pagt med Israel via Moses, som har frelsen som forudsatning, men pé en
lovpagt, der er losrevet fra Guds frelse og som har loven som eneste indhold. Det samme galder det
nuverende Jerusalem. Sara er en type pa loftets ordning, som er eksemplificeret i Jerusalem

foroven. Typlogien illustrerer tydeligt, hvad der stér pé spil for galaterne.
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Struktur

v.21 Tiltale og opfordring

v.22-23 Forklaring

v.24a Introduktion til udlaegning

v.24b-27 Udlaegning:
v.24b: To pagter:
v.24c-25: a) Den ene pagt: Lovpagten
v.26-27: b) Den anden pagt: Loftepagten

v.28 Applicering: I er loftets senner
v.29 Erkendelsesgrund: Forfolgelse
v.30 Dom over slavindes son

v.31 Konklusion

Eksegese

21. Aéyeté po (’Sig mig”) er en ny tiltale (jf. Gal 4,12 og 4,19), der introducerer et nyt afsnit.
Aéyeté pot er konfronterende. oi Vo vopov 0éhovteg ivar (1, som vil vaere under loven™) er et adj.
partc., der karakteriserer galaterne som nogle, der vil vare under loven som frelsesordning.
Karakteristikken er udfordrende. Med 6é ovteg beskriver Paulus deres intention. Det er den retning,
galaterne bevager sig i (Gal 4,9),%?7 da de er ved at overtage det judaistiske program, og en del af
dette program har varet, at omskerelse og Moseloven skal opfyldes, for galaterne kan blive
retfeerdige og tilhere Guds folk. Som led i det judaistiske program er vopov Moselovens bud, og det
at vaere under loven betyder, at man skal opfylde lovens krav som et led i frelsen. Det handler om at
gé ind under lovens krav som en frelsesbetingelse. Det at vaere under loven kalder Paulus for en
pagt (en ordning) i vers 24, og den kan vi kalde for lovens frelsesordning, men det er vigtigt at
betone, at det ikke er en pagt, som Gud har stiftet, og som Gud satter mennesket ind i. Det er en
pagt, som mennesker selv vil (jf. 0élovteg), og som bryder forholdet til Gud, for det er en pagt, hvor
mennesket vil frelse sig selv. Lovpagten er en betinget pagt, for den er betinget af, at mennesket
opfylder loven. Selvrealisering er det virkende princip (cép&). Lovpagten er en ordning, der betyder
slaveri under lovens krav (jf. Gal 3,23; 4,4-5 og 5,18), idet lovens krav bestemmer og behersker
mennesket og fastholder det i ufriheden. tov vopov ovk dxovete (Cherer I ikke loven?”) er et

speargsmal, der er baseret pa karakteristikken af galaterne i vers 21a. tov vopov er Moseloven som

527 Partc. 04hovteg indikerer, at galaterne endnu ikke har overtaget det judaistiske program helt, men befinder sig i en
proces, hvor de tilegner sig dele af judaisternes forstaelse.
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skrift. Det er de fem Mosebeger, og dkovete er en opfordring til at vaere opmarksomme pa, hvad de
kan laese 1 dem. Paulus vil henlede galaternes opmarksomhed pa, hvad der faktisk star i de fem
Mosebgger om, hvad det vil sige at veere under loven. Hvis de vil vide, hvad det vil sige at vere
under loven, si her, hvad loven selv siger.

22. yap er eksplikativt, og yéypanton indferer, hvad de skal here de fem Moseboger
sige. Vers 22-23 er et kort resume af en del af historien om Abraham (1 Mos 16 og 21). 611 ABpodp
dvo viovg Eoyev, &va €k Thg Tadiokng kai Eva €k Thg ErevBépag er forste del af resumeet. &va €x
Th¢ Taudiokng er sennen Ismael, som Abraham fik med slavinden Hagar (1 Mos 16,1-16). ti|g
nmondiokng karakteriserer Hagar som slavinde. Fokus er pa hendes sociale status, og sammenhangen
viser, at oprindelse bestemmer status. Ismael fodes som slave. kai &va €k Tiig EAevBépag er sonnen
Isak, som Abraham fik med sin hustru Sara (1 Mos 21,1-7). tjg éhevBépag karakteriserer Sara som
fri kvinde. Fokus er pd hendes sociale status. Oprindelse bestemmer status. Isak fodes som fri. De to
senner har samme far men forskellige madre.

23. aAX indforer en kontrast. Selvom de to senner har samme far, er deres undfangelse
forskellig. 6 v ék Thc mondiokfic katd cdpka yeyévvnron er den ene son, Ismael, med slavinden, 28
og han er blevet undfanget katd odpka, der angiver den virkende arsag til, at Ismael blev
undfanget.’?® cap& star for Abrahams beslutning og naturlige evne og kraft til at f& bern. xatd
odpka er da pa naturlig méde. Det svarer til beretningen i Mosebegerne, idet undfangelsen af
Ismael var et resultat af, at Abraham og Sara greb ind og handlede. De ville selv opfylde Guds lefte
om en sgn. Ismaels eksistens er begrundet i 6ap&. 6 8¢ €k ti|g ElevOépac 61 Emayyeriag er den anden
son Isak, og Isak blev undfanget med den frie kvinde. Her skal vi underforsta yeyévvntot, og oi
gnayyeliog er instrumentalt, og loftet er det virkende middel til, at Isak blev undfanget. Loftet er
Guds lefte til Abraham om, at han skal fa en sen (1 Mos 15,4-6 og 15,15-21), og dette lofte er den
ultimative arsag til, at Abraham blev far til [sak. Det middelbare arsag er Abrahams sad, for Gal
4,22 og Rom 4,18-21 viser, at Abraham var Isaks biologiske far. Isaks eksistens er begrundet i
loftet.

24. Gtvé (neutrum) refererer til det, der stér skrevet om Hagar og Sara (vers 22-23).330

gotv GAAnyopovpueva betyder “er blevet talt billedligt”,>*! fordi Paulus i det folgende leeser Hagar-

528 ¢k betyder “med” og angiver med hvem, Abraham undfangede Ismael.

329 Verbet yeyévvntou betyder “er blevet avlet”, og det kan gengives pa dansk “er blevet undfanget”.

330 Mussner, Galaterbrief, s.319 og Longenecker, Galatians, s.208.

31 Det er en perifrastisk konstruktion. Verbet betyder a) “at tale allegorisk™, b) “at tolke allegorisk” og 3)”at tale
billedligt/metaforisk” (jf. LS s.69).
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Sara-historien typologisk. Derfor skal vi gengive éotiv dAAnyopovueve med “er blevet talt
billedligt” frem for “er blevet talt allegorisk”.>3? Konstituerende for typologien er fire punkter:333

1) En fastholdelse af tekstens ligefremme og historiske mening. Paulus laser
Abrahamshistorien som en historisk beretning og fastholder dens ligefremme og historiske mening.
Kvindernes status, deres fodsel til en bestemt status og undfangelsens arsag fremgar af teksten.

2) En beskrivelse af tekstens personer, begivenheder og institutioner (typer) som
forbilleder pa senere personer, begivenheder og institutioner. Dette viser Paulus ved at lade de to
kvinder prefigurere to pagter.

3) En korrespondance mellem type (Hagar og Sara) og antitype (lovpagt og loftepagt),
sa der er et eller flere sammenlignelige elementer. De sammenlignelige elementer er a) kvindernes
sociale status, b) fodslen til en bestemt status, ¢) drsagen til undfangelsen og for Hagar-Sinaj ogsé d)
forfolgelse og e) dom.

4) En fastholdelse af den tidsmassige afstand mellem type og antitype. Dette er
tydeligt i resumeet (vers 22-23) og i vers 29.

vap er eksplikativt, og Paulus forklarer, hvad der menes med, at beretningen om
Hagar og Sara er blevet talt billedligt. adton gictv 800 Sradfjkon er forklaringen. avtar er Hagar og
Sara, eicwv identificerer dem som billeder pa noget, og vi kan gengive gictv med reprasenterer eller
stér for (jf. vers 25).33* 500 S100fjkon er to pagter, og en pagt kan defineres som en ordning, der
bestemmer et menneskes vilkar (jf. Gal 3,15-18).%% De to kvinder er beskrevet som medre, og det,
der er karakteristisk for dem som medre, eksemplificerer to forskellige ordninger.>3¢ Hagar
eksemplificerer slaveriets ordning: a) Hun har en status som slave, b) hun feder til slaveri og ¢) hun
undfanger péd grund af kedet. Vers 21 viser, at hun er en type, der pd forbilledlig made peger frem
mod lovens ordning (= ¥1td vopov &ivai), og i denne ordning

a) har mennesker en status som slave

332 Spergsmalet er, om der er tale om allegori eller typologi, og dette spergsmal kompliceres af, at der ikke findes faste
definitioner af, hvad allegori er. De fleste opererer med, at Paulus allegoriserer teksten i den forstand, at han géar ned
under tekstens ligefremme mening og finder en dybere mening nedenunder. Hvis dette er tilfeldet, kan man kalde hans
tolkning for vilkarlig, kunstig, fantasifuld eller et overgreb mod teksten. Men det er ikke alle, der definerer allegori pa
den méde, men beskriver allegorien pa en sadan made, at det reelt svarer til typologi (f.eks. Zahn, Galater, s.229-231,
Witherington, Grace, s.330 og Moo, Galatians, s.300-301).

333 Jf. Davidson, Typology, s.93-114 og Kaiser, Uses, s.103-110.

334 Dette er en normal gengivelse af ictv. Hvordan Paulus forstar gicwv fremgdr af det folgende cvotoryel (vers 25).

335 Behm, TWNT 11, s.133 og Mussner, Galaterbrief, s.321. Betz, Galatians, s.244, definerer pagt som “a world order
decreed by divine institution; it contains God’s definition of the basis and purpose of human life”. Det er interessant, at
de to pagter ikke eksplicit er beskrevet i relation til Gud, men pagterne er beskrevet immanent i relation til mennesket.
336 Schlier, Galater, 5.219, afviser, at der er tale om en typologi med argumentet, at Hagar ikke svarer til en anden
person men til en pagt. Her overser Schlier, at Hagar eksemplificerer i sin person og i sit liv en ordning, og det er denne
ordning, der svarer til en pagt.
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b) fades der til slaveri

¢) undfanges der pa grund af kedet (se vers 24-25 og 29).

d) er mennesker forfolgere (vers 29)

e) forkastes mennesker af Gud (vers 30)
Lovpagtens virkende princip er cdp&. Der er et udfordrende element ved Paulus’ beskrivelse af
lovens ordning, idet han dels beskriver den som en ydre ordning (en pagt) og dels beskriver den
som en ordning, der er indfzldet i mennesker. Begge dele skal fastholdes, idet lovens ordning bade
er en ekstern ordning, der bestemmer over mennesker, og en intern ordning, der setter sig igennem

i mennesker og giver dem en status som slave. Dette er ordningens virkning og afspejling i

mennesket.

Hagar Sinaj nuvarende Jerusalem
status: slave status: slave
moder moder moder
foder til slaveri (implicit) fader til slaveri fader til slaveri (implicit)
pa grund af kedet pa grund af kedet
forfolgelse
dom

I resumeet (vers 22-23) beskriver Paulus ogsa Sara, og Paulus navner, 1) at Sara er en
fri kvinde, 2) at Sara har en son, og 3) at han er undfanget ved loftet. Disse tre aspekter ved Sara
prefigurerer tre aspekter ved loftets pagt og det frie Jerusalem, som stér for loftets pagt, og i denne
ordning:

1) har mennesker en status som fri

2) fodes der til frihed

3) undfanges der ved loftet
pio pév amod 6povg Ziva ig dovieiav yevvdoa identificerer den ene pagt. dmd dpovg Xvd angiver
pagtens oprindelse. Moseloven blev givet pd Sinaj bjerg, og den ene pagt har Moseloven som sit
grundlag og indhold. yevv®oa kvalificerer pio, dvs. pagten feder til slaveri. Ligesom Hagar foder til
slaveri (vers 22 og 25), séledes frembringer lovens ordning slaver. yevwv®ca er en gentagelse fra
resumeet i vers 22-23, og det betyder da, at lovens ordning er en magtfuld og effektiv virkende
ordning, der gor mennesker til slaver, nar de kommer ind under den. Det paradoksale er, at
mennesket selv velger lovens ordning, men bliver slave under den. De bern, der fades, er dem, der

tilherer pagten. Dette geelder bade joder og hedninger. Her drejer det sig om galaterne, der er ved at
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vende tilbage til en slavestatus (vers 21 og Gal 4,8-11). Sinajpagten er lovens frelsesordning, som er
en ren lovpagt, hvor forholdet til Gud udelukkende reguleres gennem loven. Denne pagt har Paulus
losrevet fra Guds pagt med Israel ved Sinaj og beskriver den som et eksempel pa lovpagten som
frelsesordning. Denne lovpagt frembringer slaver, idet loven ger sig til herre over mennesket. fjtic
éotiv Aydp refererer til pia. éotiv betyder, at Hagar repraesenterer denne pagt fra Sinaj. Hun er
typen pa Sinajpagten (antitypen). De mennesker, der har valgt at std under lovens ordning, svarer da
til Abraham-Hagar (Ismael)-Sinaj-linjen og ikke til Abraham-Sara (Isak)-linjen. Den anden pagt
identificeres ikke her, men der er teenkt pa pagten med Abraham (jf. Gal 3,6-9 og 15-18).

Ekskurs: Allegori og typologi
Der findes forskellige definitioner af allegori. Kendetegnende for en type allegori er, at teksten betyder noget andet end
det, den siger. Under den ligefremme betydning, der fremgér af ordene, ligger der gemt en dybere mening, som skal
hentes frem. Den ligefremme betydning kan vere ligegyldig eller have en begranset verdi, men tekstens egentlige
mening er den dybere. Ud fra denne definition af allegori er Paulus’ anvendelse af Hagar og Sara ikke allegorisk.
Beskrivelsen af Abrahams to senner, og at den ene blev undfanges med slavinden og den anden med den frie kvinden er
en gengivelse af tekstens ligefremme mening. Nér Paulus skriver, at den ene blev undfanget efter kadet og den anden pa
grund af loftet, er det en korrekt gengivelse af, hvad der star i GT-teksten. Kendetegnende for en anden type allegori er,
at teksten opfattes som et billede, der skal udlegges. Teksten beskriver ikke historiske personer og begivenheder, og der
er ingen tidsmeessig afstand mellem dengang og nu. Ud fra denne definition af allegori er Paulus’ anvendelse af Hagar
og Sara ikke allegorisk. Paulus beskriver Abraham, Hagar og Sara som historiske personer, der optraeder i
frelseshistorien, og som har frelseshistorisk betydning. Paulus fastholder ogsé den tidsmassige afstand mellem dengang
og nu. Det fremgar eksplicit i vers 29. En typologisk tolkning er baseret pa tekstens ligefremme betydning og bygger
pa, at der findes en korrespondance mellem type (Hagar og Sara) og antitype (Sinajpagt og leftepagt). Korrespondancen
finder Paulus i kvindernes sociale status, i at kvindernes sociale status bestemmer sennernes sociale status, og i maden
de to senner undfanges pa. Konstituerende for typologien er:

1) at tekstens ligefremme og historiske mening fastholdes,

2) at tekstens beskrivelse af personer, begivenheder og institutioner (typer) prefigurerer senere
personer, begivenheder og institutioner,

3) at der er korrespondance mellem type og antitype, sa der er et eller flere sammenlignelige elementer,

4) at den tidsmaessige afstand fastholdes
Ud fra denne definition er der ingen tvivl om, at Paulus anvender Hagar-Sara-historien typologisk. Han beskriver
Abraham, Hagar og Sara som historiske personer, der optreeder i Guds frelseshistorie. Hagar prefigurerer en senere
ordning (pagt), idet der er tidsmassig afstand mellem Hagar, Sinaj bjerg og nuvearende Jerusalem. Der er tidsmeessig
afstand mellem Hagars son og det nuvarende Jerusalems bern (vers 23 0g 25/29). Der er tidsmaessig afstand mellem
Saras sen og laftets bern nu (vers 28), og den tidsmeessige afstand er eksplicit formuleret i vers 29 (“dengang” — ’nu”).
Der er korrespondance mellem type og antitype, idet Hagar ”svarer” til det nuvarende Jerusalem, og i vers 29 er det

sammenlignelige element formuleret med “’ligesom” og “’saledes”. Paulus fastholder den tidsmaessige afstand.
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25. 8¢ er bekraftende,*” og t0 Aydp Zwvd dpog dotiv &v T Apafia kan tolkes pa folgende mader:

1) 10 Ayap Zwvé 8pog er subjekt ("men Hagar-Sinaj-bjerg er i Arabien”).>3® Hagar-
Sinaj-Bjerg er en geografisk angivelse og betyder, at bjerget har to navne eller et dobbeltnavn.
Derved bliver Hagar et navn pé et bjerg, og derved opstar der et brud mellem vers 24d, hvor Hagar
er et person, og vers 25a, hvor Hagar er et bjergnavn. Tolkningen bryder ogsa typologien, hvor
Hagar netop ikke er et bjerg, men eksemplificerer en ordning, der svarer til Sinaj, som ogsa
eksemplificerer en ordning.

2) 10 Ayap er subjekt, og Xwvd dpog er predikat, og det giver folgende mulighed.
”Men ordet Hagar betyder Sinaj bjerg i Arabien”.>3 Meningen er, at Hagar pa arabisk betyder Sinaj
bjerg. Det er dog tvivlsomt, og tolkningen bryder ogsa typologien, idet den placerer det
sammenlignelige element i ordet Hagar, mens det i konteksten ligger i hendes status som slave,
fadsel til status og arsag til undfangelse (vers 22-23).

3) ©0 Ayap er subjekt, og Zwva dpog er praedikat, og det giver folgende mulighed.
”Men Hagar er (repreesenterer) Sinaj bjerg i Arabien”.’*° Hagar svarer til Sinaj bjerg, der star for
Sinajpagten, og dette bjerg ligger i Arabien. Derved gentager og bekrafter Paulus Hagar-Sinaj-
typologien.>*! De to forste tolkninger er lingvistiske eller geografiske forklaringer, der bygger pa
den misforstaelse, at vers 25a skal begrunde, forklare eller pavise sammenhangen mellem Hagar og
Sinaj. Men det er en misforstaelse af Paulus’ tankegang. De prafigurerende elementer hos Hagar er,
a) at Hagar er slavinde, 2) at hun feder til slaveri, og 3) at hun undfanger ifolge kedet, og den
typologiske sammenhang mellem Hagar og Sinajpagten er begrundet med denne korrespondance.
Desuden vil en geografisk eller lingvistisk forklaring hejst kunne sikre en sammenhang mellem

Hagar og Sinaj bjerg, men ikke med Sinajpagten eller det nuvaerende Jerusalem

337 Der er to tekstkritiske problemer i teksten. Det ene er, om der skal laeses yép eller 8¢, dog er 8¢ bedre bevidnet. Det
andet er, om Ayap er oprindeligt eller en tilfojelse. Her er bevidnelsen delt, men da en lasning med Ayap ma betragtes
som den vanskeligste, og den, der bedst kan forklare de andre laesemader, er den sandsynligvis oprindelig. Men hvis vi
udelader Hagar (“For/men Sinaj bjerg er i Arabien”), er det en nedvendig geografisk oplesning, fordi Paulus vil koble
Hagar — Sinaj — nuvarende Jerusalem sammen (Mussner, Galaterbrief, s.323-324). Derfor konstaterer han, at Sinaj
bjerg ligger i Arabien, men fortsatter med, at det svarer til det nuverende Jerusalem. Meningen er: ”Ganske vist ligger
Sinaj bjerg i Arabien, men det svarer til det nuveerende Jerusalem”. Andre mener, at udsagnet begrunder fjtig €otiv
Ayap, og begrundelsen er, at Sinaj bjerg ligger i det omrade, hvor Hagars efterkommere bor. Dermed pavises en
sammenhang mellem Hagar og Sinaj (Zahn, Galater, s.236 og Koch, Galaterbrevet, s.136).

338 Moo, Galatians, s.302-303.

339 Oepke, Galater, s.149-150, Schlier, Galaer, s.220 og Betz, Galatians, s.245.

340 Bruce, Galatians, s.219 og Schreiner, Galatians, s.302.

341 Man kan sige, at det er en vanskelighed ved tolkningen, at Paulus gentager den typologiske identifikation i vers 25a,
men gentagelsen kan forsvares med, at det er nedvendigt for Paulus at pavise en sammenhang mellem Hagar og Sinaj
(Moseloven), mens det ikke er nedvendigt at pavise en ssmmenhang mellem loven og Sinaj og mellem loven og
nuvarende Jerusalem (jf. Witherington, Grace, s.332).
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o¢ er bekraeftende, og 10 foran Ayap markerer, at Paulus citerer "Hagar” fra den
foregéende satning.’*? Aydp er subjektet, og med £otiv udtrykker Paulus en typologisk identitet
(“repraesenterer”, “star for”, svarer til”). Ziwvd dpog er predikat, og Paulus tenker fortsat pa Sinaj
bjerg, hvor Moseloven blev givet.>* Sinajpagten er lovens ordning losrevet fra Guds pagt med
Israel (jf. vers 24). Paulus gentager og bekrefter Hagar-Sinaj-typologien. €v 11j Apafiq er en
geografisk bestemmelse og det eneste nye i seetningen. Med denne tilfejelse praciserer Paulus, at
han virkelig tenker pé det Sinaj bjerg, der ligger i Arabien.>** Vi kan oversatte: “Ja, Hagar svarer
til Sinaj bjerg i Arabien.”. Og vi kan parafrasere det saledes: ’Ja, Hagar reprasenterer Sinajpagten,
som stammer fra Sinaj bjerg, der ligger i Arabien.”. Vers 25a er en bekraeftende gentagelse. Paulus
vil sla Hagar-Sinaj-typologien fast.

d¢ er videreforende, cuotoyel betyder “star 1 en reekke” eller ’svarer til”. Den anden
betydning passer fint i denne typologi, der netop er baseret pé korrespondancen, sé at typen danner
menster. cuotoryel definerer gicv og €otiv i vers 24-25a som verber, der betyder reprasenterer
eller svarer til. Subjektet er Hagar fra den foregdende setning. Hagar prefigurerer ogsa det
nuvaerende Jerusalem, s& der findes ogsa en Hagar-nuvearende Jerusalem-typologi. tij vdv
‘Tepovoainp er Jerusalem pa Paulus’ tid, og tfj vOv Tepovcoinp er en pagtsordning (jf. vers 24), og
i analogi med Sinaj beskrives den ud fra dens sted. Jerusalem er pa Paulus’ tid centrum for lovens
ordning.

vap er kausalt, og Paulus begrunder, at Hagar svarer til det nuvarende Jerusalem.
dovdevel petd v tékvav antiic ("hun er slave sammen med sine bern”) er begrundelsen. En
typologi er baseret pa korrespondance mellem type og antitype pa et eller flere omrader. Hagar
(type) er slave og fader til slaveri (vers 22-23), det nuvaerende Jerusalem (antitype) er slave og
fader til slaveri ("hendes bern”), og dermed er korrespondancen pavist, og typologien begrundet.
Subjektet for dovdevet er det nuveaerende Jerusalem, og SovAever beskriver hendes status som slave,
og peta tdv tékvav avtig forteller, at det samme gaelder hendes bern. Det nuvarende Jerusalem er

beskrevet som en moder, der foder bern. Lovens ordning frembringer slaver under loven.

542 BDR 267,1.

343 Moo, Galatians, $.302-303, mener, at setningen skal gengives pa denne méde: “men Hagar Sinaj bjerget er i
Arabien”, men derved bryder han typologien. Hagar er ikke Sinaj bjerg, men Hagar prefigurerer den pagt, der blev
stiftet pa Sinaj bjerg.

544 P4 den tid regnede man Sinajhalveen med til Arabien.
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26. 6¢ er adversativt, og Paulus indferer modsetningen til det nuveerende Jerusalem,
og det er Jerusalem foroven.>* 7 évo TepovcoAnu skal for det forste defineres ud fra dets
modsatning (“’det nuverende Jerusalem’), som reprasenterer en pagtsordning. Det fremgar
eksplicit af vers 24, og Hagar-Sinaj bjerg-nuverende Jerusalem er lovens pagtsordning. 1 v
‘Tepovoainp representerer da loftets pagtsordning. For det andet skal 1 dve Tepovcainp defineres
ud fra karakteristikken af det i vers 26 som fri og som vor moder. De to ord knytter Jerusalem
foroven sammen med Sara, som reprasenterer en pagtsordning. 1 dvo Tepovcainp repraesenterer
altsa loftets pagtsordning. Det lokale dvm bestemmer Tepovcainu som det himmelske Jerusalem,
og loftets pagtsordning er en himmelsk ordning, og i ssmmenhangen defineres dvo ud fra loftet
(vers 23) og Anden (vers 29).°* Denne pagtsordning er fra oven, fordi Guds kraft er til stede og
virkende i1 denne ordning. Det transcendente element er da Guds skabende lofte og Guds skabende
And.>*7 &evBépa éotiv er en karakteristik af dette Jerusalem foroven, og éhev@épa defineres ud fra
modsatningen til slave. Fri er fri fra lovens krav. I loftets pagtsordning er mennesket ikke underlagt
loven, sé at den skal opfyldes, for at mennesket kan sta sig godt med Gud. fjtig é51iv unnp MuUdV er
en relativsaetning, der karakteriserer 1 dve Tepovoainp. Leftets ordning er som en moder, der foder
til frihed. Denne fodsel sker ved loftet (vers 23 og 28) og ved Anden (vers 29). Jerusalem foroven

fik senner (og detre) ved Guds skabende indgreb. fjudv er Paulus og de galatiske troende.

3% Man kunne forvente, at Paulus ville skrive om et fremtidigt Jerusalem, men han skriver sandsynligvis om et
Jerusalem foroven for at betone dets nuvaerende virkelighed.

546 T Hebr 11,10. 11-14; 12,22; 13,14; Ab 3,12 og 21,2 er det himmelske Jerusalem den himmelske by, der venter pa de
troende.

47 Man har ofte defineret “Jerusalem foroven” som menigheden (siledes Zahn, Galater, s.238, Burton, Galatians,
$.263, Lenski, Galatians, s.243, Schlier, Galater, s.223 og Bruce, Galatians, s.221) og betonet, at de troende er borgere
i en by (Lightfoot, Galatien, s.205, Burton, Galatians, s.263) eller karakteriseret Jerusalem foroven som den nye @on,
frelsens tid (Schlier, Galater, s.223, Betz, Galatians, s.247 og Moo, Galatians, s.305). Tolkningerne er maerkelige, da
man har glemt sammenhzngen, for i ssmmenhangen identificeres Jerusalem foroven som en pagtsordning, som bade er
beskrevet som pagtsordning og som de mennesker, der er under den. Paulus bibeholder ogsé en distinktion mellem
Jerusalem forover og de troende i vendingen, at Jerusalem forover er vor moder. Mussner, Galaterbrief, s.327, er
teettere pa den korrekte tolkning, nar han definerer Jerusalem foroven kristologisk: Jerusalem foroven er den opstandne
og ophgjedes verden, hvorfra den eskatologiske frelse har sit udspring. Das, Galatians, s.500, definerer Jerusalem
foroven soteriologisk som kraften i Guds eskatologiske lofte. Men hvis Jerusalem foroven er menigheden, diskuterer
man, om Jerusalem kaldes det himmelske pa grund af dets eksistens i himlen (lokalitet) eller pa grund af dets
himmelske oprindelse (karakter). Hvis Paulus teenker pad menighedens himmelske eksistens, opererer han med en
kosmisk dualisme mellem det nuvarende og det himmelske Jerusalem. Paulus vil da betone, at menigheden har en
dobbelt eksistens dels i denne verden og dels i den himmelske. Hvis Paulus teenker pd menighedens karakter, opererer
han med en religios dualisme mellem det nuvaerende og himmelske Jerusalem. Paulus vil da betone menighedens
transcendente oprindelse: Den er fodt ved loftet og Anden. Denne sidste forstielse passer bedst i konteksten, hvor
Paulus netop betoner, at loftets bern har sin oprindelse i det transcendente, og det svarer ogsa til citatet (vers 27) i dets
oprindelige kontekst, der betoner, at den ufrugtbares mange barn er givet hende af Gud, der beskrives som skaberen,
genlgseren og opbyggeren.
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27. yéypamtoun yap indferer et skriftbevis, der begrunder, at Jerusalem foroven er de
troendes (“vor”) moder.>*®

evEPavONTL otelpa 1 00 TikTovsa, (Cfryd dig, du ufrugtbare, som ikke har fadt™)

pri&ov kai fonoov, 1 o0k mdivovca: ("bryd ud i jubel og rab, du som ikke har haft

veer”

OtL ToALa Ta Tékva TG éprpov (Pfor mange er den forladte/enliges bern™)

paAlov 1j g €xovomg tov dvdpa. (“flere end hende, der har en mand”)
Citatet er fra Es 54,1, og det folger LXX, der stort set folger den hebraiske tekst. Citatet bestar af to
dele: En opfordring til jubel (vers 27bc) og en begrundelse for dette (vers 27de). Citatet beskriver
den ufrugtbare, der ikke foder eller har veer, som en enlig kvinde uden mand. I citatets oprindelige
sammenhang er den ufrugtbare kvinde en metafor for Jerusalem/Israel, og der bruges to
metaforikker om Guds folk. Dels beskrives hun som en ufrugtbar kvinde, der har mange bern (Es
54,1), og dels som en forstedt hustru, som Herren tager til hustru igen (Es 54,4ff). Es 54,1 er et lofte
om, at Israel skal fa bern, som det ikke har fedt, og som ikke er hendes afkom, og det refererer til
folkene (Es 54,2-3).°* Det opfyldes i de hedningetroende, og derfor kan citatet begrunde, at
Jerusalem foroven (laftets pagtsordning) er galaternes moder.>>° Omtalen af den ufrugtbare kvinde i
citatet har fristet mange til at identificere hende med Sara,>*! men det er umuligt, da Sara ikke var
ufrugtbar, da Sara havde veer og fedte, og da Sara ikke var enlig men gift med Abraham.>? I
typologien svarer Sara til Jerusalem foroven, men denne kvinde i Es 54,1 svarer ikke til Sara, der
havde veer, fadte og var gift. Paulus etablerer altsa ikke en korrespondance mellem Sara, Jerusalem
foroven og den ufrugtbare kvinde, som reprasenterer loftets pagtsordning. Men Paulus bruger Es
54,1 som et skriftbevis pa, at Jerusalem foroven er vor moder, som ogsé inkluderer galaterne.
Loftets pagt var for Israel, men Es 54,1 forudsiger, at den ogsa skal vaere det for folkene. De er som
den ufrugtbares bern, og derfor er Jerusalem foroven vor, galaternes, moder.

28. Paulus har beskrevet Hagar-Sara-typologien og begrundet, at galaterne er bern af

Jerusalem foroven. 6¢ er videreforende, og nu applicerer Paulus typologien pd galaterne. Y peig,

348 Citatet kan ikke begrunde, at Jerusalem foroven er den frie, da citatet ikke handler om frihed men om bern.

349 Das, Galatians, s.506.

350 Omtalen af den enliges mange bern (téxva) appliceres i vers 28 pé troende ikke-joder.

351 Blandt mange kan navnes Betz, Galatians, $.249, Dunn, Galatians, s.255, Longenecker, Galatians, s.215, Schreiner,
Galatians, s.306 og Moo, Galatians, s.306. Das, Galatians, s.502, afviser denne identikation. Flere identificerer den,
der har en mand, med Hagar (f.eks. Longenecker og Moo), men det narmer sig det absurde, da Sara ogsa havde en
mand!

352 Vi har da ikke en typologi, der hedder Sara-nuvarende Jerusalem-den ufrugtbare kvinde.
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adeh@ot er en sterkt betonet tiltale.>>

Galaterne er bradre, fordi de tilherer den samme slaegt nemlig
Abrahams sleegt via Isak, og fordi de er fadt efter samme princip nemlig loftet. kota Toad
gnayyeliog tékva €0t er en forsikring. Dette ved Paulus pa baggrund af deres modtagelse af
evangeliet (Gal 3,1-5). Galaterne er loftets bern i lighed med Isak. katd Toaak er i lighed med
Isak” eller "ligesom Isak”, og lighed (korrespondance) er et karakteristisk element i typologien. Isak
er type, og galaterne er antitypen. émayyeiiog tékvo £éoté beskriver, hvad ligheden bestar i. Isak var
loftets barn, idet han blev undfanget ved loftet (vers 23). I Isaks tilfelde er loftet Guds konkrete
lofte om, at Abraham og Sara skal 4 en sen (1 Mos 18,10 og 21,1). Leftet var den instrumentale
arsag (jf. vers 23), dvs. det middel hvorved Isak blev undfanget. Dette skete af nade. Isak
praefigurerer galaterne, som nu er loftets born. émayyehiag er en deskriptiv genitiv, og gmayyeAiog
tékva forteller, at galaterne ligesom Isak blev undfanget ved Guds lofte. I sammenh@ngen kan
”laftet” kun referere til loftet til Abraham. Det er det lafte, Paulus omtaler i Gal 3,16; 3,18; 3,19;
3,22 og 3,29. Leftet er: I dig skal alle folk velsignes” (Gal 3,8), og i Gal 3,14 kaldes dette for
Abrahams velsignelse.>* I analogi med laftet om Isak er dette lofte rsagen til, at galaterne blev
fodt som troende, og loftet virker da som et udvalgende og skabende princip, der gennem
evangeliet frembringer troende.>*> Det skete af nade, og leftet harer til nddens ordning.

29. &\X indferer en modsetning til det foregaende. Til trods for, at de er loftets bern,
bliver de forfulgt ligesom Isak. Denne forfelgelse er et bevis pa, at galaterne er loftets bern, for det
horer til loftets berns kendetegn, at de forfalges.’>® Med donep tote O KOTh GApKa YeEVVNOeic
£dlmkev OV kata mvedpa oVTmg kol viv beskriver Paulus et nyt aspekt ved typologien. Ismael
forfulgte Isak, og det svarer til og preefigurerer, at jaderne forfelger de kristne. To karakteristiske
elementer i typologien er fremme her: Dels det sammenlignelige (dGomnep — ovtwg) og dels den
historiske dimension (tote — viv). 6 koo capka yevvneig er Ismael, som blev undfanget kota
odapka, og dvs. ved menneskets egen beslutning, vilje og ressourcer (jf. vers 23). I 1 Mos 21,9 (DO)
stér der, at Sara sa [smael ’lege med Isak”. I sammenhangen (1 Mos 21,10) ma det have en negativ
betydning og implicere en form for overgreb eller misbrug af Isak.3” Ismael truer Isaks arveret. TOv

katd tvedpa er Isak, der blev undfanget katd mvedpa, og dvs. 1 kraft af Guds lefte (jf. vers 23).

353 Den alternative leesemade til vueic er Nueic. Bevidnelsen er delt, men fueig kan forklares som en tilpasning til vers
26 og 31.

354 Det eneste andet lofte, der omtales i det foregéende, er det konkrete lofte til Abraham og Sara om, at de skal f& en
son (Gal 4,23). Men dette er et konkret lofte, der udelukkende gaelder Isak.

35 Leftet er selvgenererende, idet det opfylder sig selv ved at frembringe troende og derved formidle velsignelsen til
nye modtagere.

336 Oepke, Galater, s.152, Schlier, Galater, s.226 og Mussner, Galaterbrief, s.331.

357 Jf. Hamilton, Genesis 2, s.78, der nzvner dette som en mulighed.

174



Kot Tvedpa og St émayyeliog er komplementare udtryk, idet Guds And virker skabende gennem
Guds lefte. Anden er Gud, for si vidt han handler i denne verden, og ved Anden virkeliggor Gud
sin udvalgende vilje gennem loftet til Abraham. Bade loftet og Anden star for Guds beslutning,
vilje og kraft. obtwc kai viv applicerer typologien pa nutiden. Ismaels forfolgelse af Isak (typen)
praefigurerer og gentager sig 1 jodernes (det nuvarende Jerusalem; vers 25) forfolgelse af de
Kristus-troende, antitypen. Dette ser Paulus eksemplificeret i judaisternes modstand mod ham og
hans evangelium i Galatien.

30. aAra i Aéyer 1 ypoon er en formel, der bruges til at indfere skriftcitater (Rom 4,3
og 11,2). &\Ad indforer en mods&tning. Galaterne er blevet forfulgt af judaisterne. Det skal nu
ophere, og galaterne skal ga over til modstand mod judaisterne og uddrive dem af deres
menigheder. Citatet gengiver Saras opfordring til Abraham i 1 Mos 21,10, men Gud stiller sig bag
denne opfordring og ger den til sin (1 Mos 21,12-13). Sara har udtalt, hvad Gud vil. Derfor indferer
Paulus citatet med ti Aéyet 1 ypaer], dvs. hvad Gud siger.3>® Skriftcitatet er Guds befaling. &Bole
TNV TOdioKNV Kol TOV VIOV VTR 0V Yap U KANpovouncel O ViOg TG madiokng HeTd Tod viod Thg
ErevBépag er citatet. Gengivelsen svarer til LXX bortset fra slutningen, hvor LXX har ”min sen
Isak”. LXX svarer til den hebraiske tekst. Andringen skyldes en tilpasning til ssammenhangen i
Galaterbrevet. £Bole tnv moudicknv Kol TOV vVIOV awti|g er en befaling til Abraham om at bortvise
Hagar og sennen Ismael. Der er tale om en fysisk fordrivelse. Denne befaling appliceres nu pa
galaterne, og appliceringen er baseret pa typologien, hvor slavinden og hendes son (type) svarer til
judaisterne (antitype), og den fries sen (type) svarer til galaterne (antitype). I typologien har Paulus
fokuseret generelt pa dem, der stér i lovens ordning (Hagar-Sinaj-nuvarende Jerusalem), men
verbet EBale peger pa et mere snaevert fokus nemlig judaisterne, for verbet beskriver en fysisk
bortdrivelse, og da er der teenkt pa en menighedssituation. Judaisterne er traengt ind i de galatiske
menigheder, men galaterne skal ekskommunikere og bortvise dem fra deres menigheder (jf. 1 Kor
5,9-13).5%

00 Yap PN KAnpovouncel 0 viog Tiic mandiokng petd tod viod g EAevépag er
begrundelsen for denne befaling. Slavindens sen, Ismael, skal ikke arve sammen med den fries son,

Isak. Arven er loftet til Abraham om velsignelsen (retferdighed ved tro), og denne arv er kun for de

358 Bruce, Galatians, s.224-225.

359 Zahn, Galater, s.245, Longenecker, Galatians, s.217, Witherington, Grace, s.338 og Das, Galatians, s.510-511.
Befalingen er rettet imod judaisterne, da de er treengt ind i menighederne. Den er ikke rettet til joder generelt (saledes
Burton, Galatians, s.267-268 og Betz, Galatians, s.250-251), der jo ikke tilherer menighederne i Galatien. Nogle stiller
sig afvisende over for, at citatet skal forstds som en opfordring til at uddrive judaisterne (Schlier, Galater, s.227 og
Schreiner, Galatians, s.306), men da mé& man ignorere den udtalte befaling i citatet, der har vagten.
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troende galatere. Judaisterne har ved deres kombination af tro og gerninger skilt sig ud fra troen og
Kristus. Fordrivelsen bliver da en dom over judaisterne og et tegn p4, at de ikke tilhgrer Abrahams
slegt.’®® Den fysiske adskillelse er et ydre og synligt tegn pa den &ndelige og teologiske adskillelse
i menigheden.

31. 310, aderpoi, ovk Eopév Taudiokng Tékva AAAA THc EleBépag er den afsluttende
konklusion pa afsnittet Gal 4,21-30. Dette markeres med 816 og med ny tiltale ddehoot.
Konklusionen er specielt baseret pa vers 26, hvor Paulus skriver, at Jerusalem foroven er den frie og
galaternes moder, og pa vers 28, hvor Paulus forsikrer, at galaterne er ligesom Isak loftets bern.
Derfor er de den fries (Saras) og ikke slavindens bern (jf. vers 22-23 og 30). I den afsluttende
konklusion vender Paulus tilbage til temaet: slave — fri. Galaterne er fodt ved loftet og Anden, og de
er ikke bestemt til slaveri under Moseloven, men til frihed fra loven som frelsesordning. Han
forsikrer ogsa, at de tilherer Abrahams slagt via Sara og ikke via Hagar.

Paulus beskriver via en Hagar-Sinaj-nuvarende Jerusalem typologi, hvad det vil sige
at veere under loven. Hagar illustrerer i sin status som slavinde og mor lovens frelsesordning. Her er
der slaveri under lovens krav, her fades der til slaveri, og her skabes der slaver ved menneskets
egen beslutning og kraft. I denne typologi beskriver Paulus loven som frelsesordning i ren form, og
nar han omtaler Sinajpagten, er denne lgsrevet fra Guds pagtsslutning med Israel og beskrevet som
ren lovpagt, der har loven som eneste indhold. Modsatningen er Sara-Jesusalem foroven, der
illustrerer loftets ordning. Her er der frihed fra lovens krav, her fedes der til frihed, og her skaber
Gud ved sit lofte og sin And. Paulus forsikrer, at galaterne er ligesom Isak, og et vidnesbyrd om
dette er netop forfelgelsen fra judaisternes side. Dommen over slavinden og hendes son er hard: De

jages bort og far ikke del i arven, der er retfeerdighed ved tro.

Gal 5,1-12: Bevar friheden fra loven som frelsesordning

I det foregaende afsnit (Gal 4,21-31) har Paulus demonstreret, hvad det vil sige at vaere under loven.
Han har brugt beretningen om Abraham og hans to senner med Hagar og Sara som en typologi, der
viser, at det at vaere under lov er at vare slave. Det eksemplificerer Paulus med Hagar og sennen
Ismael, som illustrerer lovpagten (Sinajpagten og det nuvaerende Jerusalem). Med Sara og sennen
Isak eksemplificerer Paulus loftets pagt (Jerusalem foroven), og Sara og hendes son illustrerer

friheden fra lovpagten. I forste del af dette afsnit (vers 1-6) formaner Paulus galaterne til at sta fast i

360 Hvis man mener, at slavinden og hendes sen svarer til jederne, ligger vagten i udsagnet pa, at de ikke skal arve.
Skriftcitatet er da en dom over joderne og fortzller, at de er udelukket fra frelsen (séledes Oepke, Galater, s.152,
Schlier, Galater, s.227 og Betz, Galatians, s.251).

176



denne frihed og ikke at lade sig omskare. Omskarelsen er en trussel mod friheden, for ved at lade
sig omskaere kommer de ind under lovpagten, som er en frelsesvej, hvor de skal holde hele loven og
derved forsege at blive retferdige ved loven. Under lovpagten er de afskaret fra Kristus og naden.
Evangeliet som frelsesordning betyder, at de har gavn af Kristus, stir i ndden og i tro venter den
eskatologiske retfeerdighed. Her er de i Kristus, og i ham galder tro, der er virksom i kaerlighed.

Vers 7-12 er anden del, og den bestar i ros til galaterne, kritik af judaisterne og en afvisning af en

beskyldning mod Paulus.

Struktur

v.la Konklusion: I er frie (indikativ)
v.1bc Opfordring: Sta fast (imperativ)
v.2-6 Begrundelse for opfordring

v.2: Advarsel mod omskarelse
v.3-4: Forklaring og udfoldelse:
v.3: Omskerelse kraever opfyldelse af hele loven
v.4a: Negativ konsekvens: I er lgst fra Kristus
v.4b: Karakteristik af dem, der vil omskaeres
v.4c: Negativ konsekvens: I er faldet ud af naden
v.5:Begrundelse: Vi venter retfeerdigheden pga. tro
v.6:Begrundelse: I Kristus gaelder tro virksom
i keerlighed
Eksegese
1. Vers 1 er bade konklusion pa Gal 4,21-31 og introduktion til Gal 5,1-6. Tfj éAevBepig Mudg
Xprotog Nhevbépmaoeyv star som konklusion pa det foregaende afsnit, der handler om slaveri under
loven og frihed under loftet.>s! Tfj élevBepiq er formélets dativ,>%? og friheden er frihed fra

lovpagten (jf. Gal 4,31).%® Det viser bade det foregiende og det folgende.’** Lovpagten er en

361 Der er en del alternative leesemader til begyndelsen af verset, men tekstens leesemade er den bedst bevidnede, og den
kan forklare de andre lesemader.

562 Betz, Galatians, $.255 og Longenecker, Galatians, s.224. Denne forstéelse fungerer bedst sammen med den folgende
imp. otfkete og bekraeftes i vers 13. En instrumental forstéelse af dativen giver ikke rigtig mening.

363 Den bestemte artikel henviser til den frihed, som forudsettes i Gal 4,26 og 4,31, og det er den frihed fra loven, som
den frie kvinde og hendes bern har.

364 Paulus bruger ordet frihed/fri om frihed fra at skulle opfylde lovens krav for at blive retfeerdig (Gal 2,4; 4,22-23;
4,26; 4,30-31 og 5,13). Betz, Galatians, s.255-257, definerer friheden bredt som en frihed fra den nuvearende onde
verden (Gal 1,4), fra onde elementer, der dominerer verden (Gal 4,3) og fra loven, men sammenhangen med Gal 4,20-
31 og udfoldelsen i Gal 5,2-6) viser entydigt, at det handler om frihed fra loven. Betz, Galatians, s.257, tager ogsé fejl,
nér han skriver, at friheden drejer sig om etik. Det handler om soteriologi nemlig en frihed fra opfyldelse af loven som
vejen til frelse.
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frelsesordning,’% og friheden betyder, at den troende ikke l&ngere er underkastet lovens bud, der
skal opfyldes for at blive retfaerdig. Xpiotog nievbépwoey fortaeller, at det er Kristus, der har befriet
den troende. Friheden er en gave, og friheden bliver til virkelighed i et menneske, nér han i troen
tilegner sig Kristi loskabelse af dem under loven (Gal 4,5).5% stiikete ovv koi pr wéiy Loyd wod
Sovlelag évéyeode indferer en falge (oOv), og den star som introduktion til det folgende. De to
imperativer “’sta fast” (otkete) og “underkast jer”/’lad jer ikke underkaste” (évéyecOe) er baseret
pa, at Kristus har befriet dem. Det er et typisk eksempel pé, at imperativen er baseret pa indikativen:
Fordi de er frie fra lovpagten (arsag), skal de sta fast og ikke underkaste sig loven igen (folge).
Frihed fra loven som frelsesvej er en virkelighed. Den har Gud givet dem, og den frihed skal de
stadig aktualisere i troen. otfjkete ovv er den forste imperativ (jf. 1 Kor 16,13; Fil 1,27 og 4,1), og
det er underforstaet, at de skal sté fast i friheden. kai pr wédAwv Luy® koi dovieiog Evéyeobe er den
anden imperativ,’®” som beskriver det samme som den ferste. Tl viser, at galaterne for
omvendelsen var underkastet loven (se Gal 4,11%),%® for de var slaver under 10 ctoygia Tod KOGHOV
(Gal 4,3) via loven. Den naturlige lov var et grundvilkar i deres tilvarelse.’®® Quyd refererer til
loven pga. sammenhzngen (jf. ApG 15,10),>7° og dovleiag er en deskriptiv genitiv. Der er teenkt pa
loven som en frelsesordning, og i den ordning er loven en tyran, der hersker uindskreenket over
mennesket og kraever, at det opfylder alle dens krav. De troende har féet friheden fra loven som
frelsesordning, og de star fast i friheden, nar de stér fast i evangeliet, for det forkynder og formidler
stadig retfeerdighed ved tro. Evangeliet fornyer friheden fra lovpagten.

2. Paulus har opfordret galaterne til at sta fast i friheden fra loven, og han begrunder
ngdvendigheden af denne opfordring i vers 2-6. "I6¢ £yom [Tavrog Aéyw Ouiv indleder begrundelsen
og giver det folgende udsagn vaegt. Paulus satter sin apostolske autoritet ind bag denne advarsel
(Gal 1,1; 1,6-9 og 1,15-16). 61t introducerer en eventualisbetingelsessatning. éov mepitépuvncde

(hvis I lader jer omskaere”) er betingelsen.>”! Med omskarelsen er der ikke teenkt pa selve

365 Kravet om, at den, der lader sig omskere, skal opfylde hele loven (vers 3), og karakteristikken af den, der lader sig
omskere, som en person, der forsgger at blive erkleret retfeerdig ved loven (vers 4), viser, at loven er en frelsesordning.
366 Paulus beskriver en dobbelt befrielse fra loven. Der er dels en befrielse fra loven som frelsesvej, og den befrielse
finder objektivt set sted i Jesu stedfortreedende opfyldelse af loven (Gal 4,4-5 og Rom 5,12-21) og subjektivt set sted,
nar den enkelte griber dette i tro. Der er dels en befrielse fra lovens herredemme, nar den troende der bort fra loven (Gal
2,19-20), for da kan loven ikke udeve sit herredemme, ved at synden misbruger loven til at virke synd (Rom 7,1-6 og
7,7-13).

367 Det er en imperativ passiv.

368 Menighederne i Galatien er overvejende hedningekristne.

%9 Hvad loven angér, befinder joder og hedninger sig i den samme situation. Begge kender loven. Jaderne kender den
fra Moseloven og hedningerne fra den naturlige lov. Begge er underkastet loven, og begge er i slaveri under loven.

3701 den rabbinske litteratur kan man finde vendinger som at tage lovens g pa sig eller at tage Himmerigets ag pa sig,
og det refererer til at forpligte sig pa loven og adlyde loven (jf. Bruce, Galatians, s.226 og Das, Galatians, s.520).

57! Verbalformen nepitépvnode viser, at det er noget galaterne overvejer, men endnu ikke har gennemfort.
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handlingen men p4, at den er en frelsesbetingelse (se vers 4). Det er et spergsmal om at blive
erkleret retfeerdig ved opfyldelse af loven inklusive kravet om at blive omskéret. Xp1otog DudC
ovdev deernoet er folgen. Galaterne har da ingen gavn af Kristus (Gal 2,21), og det galder bade,
hvad han er (retfaerdigheden; Gal 4,4-5 og 5,5), hvad han har gjort (soningsded; Gal 3,13), og hvad
han ger (Gal 2,20).57?> Futurumsformen d@elfioet er logisk (jf. vers 4).373 Det er vigtigt for
forstaelsen, at Paulus tanker i ordninger. Der er lovpagten som frelsesordning. Dens princip er
gerninger, og et menneske bliver erkleret retfeerdig ved at opfylde alle lovens krav (Gal 3,10). Den
retfaerdige skal leve ved sine gerninger (Gal 3,12). Denne ordning er slaveriets ordning. Der er
evangeliet som frelsesordning. Dens princip er troen, og et menneske erklares retfeerdig ved tro.
Den retfeerdige skal leve af tro (Gal 3,11). Denne ordning er frihedens ordning. I denne ordning
griber den troende Kristus og har gavn af ham, og i denne ordning hersker naden (vers 4).

3. I vers 3-4 forklarer og udfolder Paulus, hvordan det kan vere, at Kristus ikke
gavner dem, hvis de lader sig omskare. Med paptopopat (’jeg bevidner”) giver Paulus vaegt til det
folgende udsagn. 6¢ er forklarende ("nemlig”). ndAv mavti avBpone meprrepvopéve beskriver for
hvem, Paulus bevidner det felgende. méAwv refererer sandsynligvis til vers 2. tepitepvouévo er et
adj. partc., der karakteriserer mavti avOpdnm, som enhver, der lader sig omskeare.>’* 811 dpeidétng
€otiv 6Aov 1OV vouov motijoat er det, Paulus bevidner. Paulus beskriver konsekvensen af at lade sig
omskere (jf. Gal 5,14). Dette menneske er forpligtet pa at opfylde hele loven (jf. Gal 3,10 og Rom
2,25).573 Paulus skriver maske dette, fordi judaisterne ikke har fortalt det, men fokuseret pa
omskerelse og overholdelse af festkalenderen som et forste trin. Maske har galatere hert det fra
judaisterne, men ikke gjort sig det klart, hvad det betad. Omskerelsen er en del af en samlet
losning, og ved at lade sig omskere forpligter galaterne sig til at opfylde hele loven (jf. Gal 3,10).
Dette er lovens vej til frelse, og den forer til forbandelse (Gal 3,10-14).576

4. katmpynOnte anod Xpiotod beskriver konsekvensen af, at galaterne forseger at blive
retfeerdige ved loven. kampynOnte dnd Xpiotod (1 er blevet lost fra Kristus™) betyder, at

forbindelsen til Kristus er brudt. De er ikke laengere 1 Kristus men uden for Kristus. oitiveg év vopm

572 Luther, Galaterbrevskommentar I, s.220, skriver: "Meningen er krystalklar: Kristus er til ingen nytte, det vil sige:
Han er fodt og har lidt forgaeves for ham, der lader sig omskere og altsé stoler pa sin omskearelse.”

573 Witherington, Grace, s.367 og Moo, Galatians, s.322, mener, at det er en eskatologisk futurum, der beskriver, hvad
der sker pd dommens dag. Men dette er i modsatning til vers 4.

574 Der er naturligvis teenkt pa hedningekristne, og anvendelsen af prees. partc viser, at galaterne endnu ikke er blevet
omskaret.

575 Luther, Galaterbrevskommentar 11, $.226.

576 Moo, Galatians, s.324-325. Det handler ikke om at blive forpligtet til en jedisk livsstil (Dunn, Galatians, s.266 og
Witherington, Grace, s.367). Det er interessant, at Dunn polemiserer imod bade muligheden og nedvendigheden af at
holde hele loven. Det er ellers det, der star i teksten!
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dwoodobe (I som seger at blive erklaeret retferdige ved loven”) karakteriserer subjektet i
katmpynOnte. Det relative pronomen oitwveg er kvalitativt og fremhaever, at de seger at blive
erklaret retfeerdige ved loven.>”” Paulus viser eksplicit, at galaterne vil lade sig omskere som et led
i et bestemt frelsesprogram.’’® &v vouw er instrumentalt, og opfyldelse af loven er midlet til at
erhverve retfeerdighed. ducoodoBe er en preesens de conatu, der markerer, at det er noget, de
forseger. Paulus har tidligere vist, at ingen kan blive erkleret retfeerdig ved loven (Gal 2,16 og
3,11).57 1ig yaprrog éEeméoate forklarer, hvad det betyder, at forbindelsen til Kristus er lost.>8° tijg
xaprrog kan enten referere til Guds holdning til os, at han elsker os ufortjent, eller det kan referere
til selve frelsen, at den er en ufortjent gave (Gal 1,6 og 2,21 og jf. Rom 5,2). Det sidste er det
rigtige. Det viser begrundelsen i vers 5. Néden er retfeerdigheden ved tro. I vers 3-4 forklarer
Paulus, hvorfor galaterne ikke har gavn af Kristus, hvis de lader sig omskare. Kristus og

omskerelse er gensidige modsatninger, for de tilharer to forskellige frelsesordninger:

evangeliet: loven:

frihed fra loven slaveri under loven
Kristus omskarelse

nade opfyldelse af loven
retfeerdighed ved tro retfeerdighed ved loven

5. Med yap giver Paulus en begrundelse for, at galaterne er lost fra Kristus og faldet
ud af ndden, nar de forseger at blive retfeerdige ved loven. Begrundelsen bestar i, at Paulus
beskriver, hvordan mennesker i virkeligheden fér retfeerdighed. Paulus beskriver modsatningen til
at blive retfeerdig ved loven. fjueic mvedpatt ék mictemg EAmidn dikatoovvng anekdeyouedo er
begrundelsen. Mpueic er vi troende. Tvevpatt er instrumentalt, og det er knyttet til verbet. Vi troende
venter ved Guds And.’¥' Meningen er, at Guds &nd formidler denne forventning til os, og det sker
gennem evangeliet. Anden gives gennem evangeliet (Gal 3,1-3) og virker overbevisning gennem

evangeliet. Retferdighed ved tro er evangeliets indhold, og da virker Anden denne forventning. ék

577 Relativsetningen fungerer som en betingelse: Nar nogen forseger at blive retfeerdig ved loven, sa er han lost fra
Kristus.

578 Relativsetningen forteller altsé for hvem, det galder, at de er blevet lost fra Kristus.

579 Verbet dikoi00c0e har juridisk betydning: “at blive erkleret retfaerdig”. Gud vil erklere den retfeerdige for retferdig.
Det kan ikke have betydningen “at gere retfeerdig”, da denne person allerede er retfaerdig ved sin opfyldelse af loven,
hvis det ellers var muligt! Der er tale om en analytisk retfeerdiggerelse. Formuleringen oitiveg €v vopm ducaiodobe viser
ogsa, at retfeerdighed er opfyldelse af loven.

380 Det at veere lost fra Kristus er det samme som at vaere faldet ud af ndden, for har et menneske Kristus, har han niden.
381 Zahn, Galater, s.251.
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niotewg er kausalt; det er knyttet til verbet og angiver arsagen til denne forventning.’®? Evangeliet
formidler retfeerdighed, og den modtager et menneske i troen. Det er en retferdighed over for Gud.
Et menneske venter ogsé retferdighed, og her er der teenkt pa den eskatologiske abenbaring af
retferdigheden. Den finder sted paA dommens dag (2 Tim 4,8).3% Den prasentiske og den futuriske
retfeerdighed er den samme. Der er ingen forskel i indhold, og begge formidles til mennesker ved
troen, og derfor er £k miotemg drsagen til denne forventning.’®* Forskellen bestér i, at den
praesentiske retfeerdighed er skjult for verden, mens den futuriske retfaerdighed er &benbar for
verden. P4 dommens dag dbenbarer Gud den for verden.>® Verbet dnexdeyopeda er eskatologisk.
Objektet for forventningen er é\mida Sikaochivne.’%® Genitivforbindelsen kan forstés pa flere
mader. a) Genitiven dikatoovvng er en oprindelsens genitiv, sa at habet kommer fra retfeerdigheden.
Den troende har allerede retfeerdighed i dette liv ved troen, og denne retferdighed skaber hab.
Fordelen ved tolkningen er, at retfeerdigheden bliver praesentisk, hvad der er det normale hos
Paulus, men til gengald bliver udtrykket intetsigende. Vi forventer et hab, og der mangler en
definition af, hvad hébet bestér i. b) Genitiven dikatochvng er en objektiv genitiv ("héb om
retfeerdighed),’®” og de troende forventer da et hdb om retfeerdighed, men det er ikke korrekt. De
forventer ikke bare et hab om retfaerdighed men selve sagen.>®® ¢) Gentiven dikouocvvng er en
epeksegetisk genitiv, og vi oversatter: ”For vi venter ved Anden pé grund af troen et hib dvs.
retfeerdigheden.” % Habet er da retferdigheden. Det er, hvad hdbet bestar i. Dette er den bedste
tolkning, da fokus er pa retferdighed, og pa hvordan denne opnas.

6. Med yap begrunder Paulus, at forventningen om retfardighed er ved Anden og
troen. Begrundelsen er, at i Kristus betyder omskarelse ikke noget men tro. é&v Xpiot® Incod er i
troens relation til Kristus Jesus. oite mepiroun 1t ioyvel ovte dxpoPuotia forteller, at i den relation
betyder hverken omskarelse eller det at vaere uomskaren noget. 1t ioy0et betyder ”gaelder noget”
eller “betyder noget”. Sammenhangen handler om retfeerdighed, og Paulus skriver da, at

omskarelse ikke har nogen betydning, nér det galder et menneskes retfeerdighed over for Gud (Gal

382 ¢k miotemg str som modseetning til v vou@ i vers 4, og da er det kausalt og angiver grunden (Zahn, Galater, s.251
og Mussner, Galaterbrief, s.350). éx mictewg er pa grund af det sproglige meanster via verbet knyttet til diakioc0vng og
ikke til mvevpat (jf. Gal 2,16; 3,8; 3,11; Das, Galatians, $.528).

383 Verbet dmexdéyopon anvender Paulus altid om en eskatologisk forventning (Rom 8,19; 8,23; 8,25; 1 Kor 1,7 og Fil
3,20).

584 Vers 6 viser, at troen og Anden ikke har vaegten, og at troen er arsag til denne forventning.

385 Lenski, Galatians, s.259-260 og Schreiner, Galatians, s.316.

386 Habet er konkret forstiet og betegner hébets indhold (det man héber pa).

387 Das, Galatians, s.529.

388 Jf. Schreiner, Galatians, s.316 og Moo, Galatians, s.327-328, der har en kritik af de to foste tolkninger.

389 Zahn, Galater, s.251; Schreiner, Galatians, s.316 og Moo, Galatians, s.328 (epeksegetisk eller objektiv).
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6,15 og 1 Kor 7,19).5° Her er der teenkt pa omskerelsen i sig selv. dAd miotic 8i drydmng
gvepyovpévn indferer, hvad der betyder noget i relationen til Kristus og til retfeerdighed.>®! Det gor
troen pa Jesus Kristus, der modtager og venter retfeerdighed. miotig er naermere karakteriseret ved
det adj. partc. &vepyovpévn, som betyder “som er virksom” eller “som virker”.3%? 8i drydmng
gvepyovpévn rejser spergsmalet om forholdet mellem tro og kerlighed, og hvad en
retfeerdiggorende tro er. I de foregaende kapitler har Paulus knyttet retfeerdighed til troen alene. Han
har skrevet, at vi erklares retferdige af tro (Gal 2,16; 3,6; 3,8 og 3,11). Paulus har beskrevet troen
og loven som modsetninger og tro og gerninger som modsatninger (Gal 3,10-14). Det er altsa troen
alene og uden gerninger, der modtager retfaerdigheden.>** P4 den baggrund kan mictic 8i drydmng
évepyovpévn ikke betyde, at troen skal fyldes ud af kaerlighed, for at den kan modtage retfeerdighed,
eller at kaerligheden er en kvalitet ved troen, og at troen kun kan retferdiggere, nar denne kvalitet
foreligger, eller at troen skal aktiveres af karligheden, og at det kun er den aktiverede tro, der
retferdigger. Derved bliver troen en gerning eller gerning (kerlighed) en vasensbestemmelse af
troen.>* Troen (tilliden) alene modtager retferdighed. Keerlighed er troens/Andens frugt (Gal
5,22),°% og det er da bedst at forstd i dydmng som modalt, og keerlighed angiver da maden, hvorpa
troen viser sig virksom. Vi oversatter med i kaerlighed”, hvor dydénng er den troendes keerlighed til
mennesker (se Gal 5,14). Karlighed er lovens opfyldelse. Det er altsa den tro, der viser sig virksom

i keerlighed, der betyder noget i relationen til Kristus og dermed i relation til frelse (retfaerdighed).

390 Zahn, Galater, s.252-253 og Mussner, Galaterbrief, s.352.

1 Vi supplerer med ioydet.

392 Verbet évepyéopa er altid medium og aldrig passiv i NT (jf. Oepke, Galater, s.158 og Bruce, Galatians, $.232).
Hyvis vi opfatter participiet som passivt, bliver karligheden den aktive part i forhold til troen. Vi begynder da med
kerligheden, og den virker troen. Forholdet er imidlertid omvendt hos Paulus. Hvis vi tolker kaerligheden som Guds
keerlighed til os, bliver meningen, at troen virkes af Guds kerlighed til os. Det er en smuk tanke men nappe det, Paulus
vil sige her.

393 Frovig, Galaterbrevet, s.204, Schreiner, Galatians, s.317 og Das, Galatians, s.530-531.

3% Burton, Galatians, s.280 og Longenecker, Galatians, s229, skriver, at troen foder karligheden, og at troen bliver
operativ i handling gennem keerligheden. Schlier, Galater, s.235, skriver om den tro, der geelder i Kristus, og det er den
tro, der opfylder loven, og det er den tro, der er virksom i eller gennem keerligheden, og pa den made er en virkelig tro.
Tro og keerlighed kan ikke adskilles: ”Im Glauben hat die Liebe das, was sie moglich macht, in der Liebe hat der
Glaube das, was sie ihn am Werke und altsd wirklich macht.” Mussner, Galaterbrief, s.353-354, skriver, at sola-fide-
princippet ikke er et uindskranket princip, men det gaelder kun, nér troen er virksom i kaerlighed. Kerlighed er da den
grundleeggende bestemmelse (kvalitet), som den retferdiggerende tro skal besidde, eller kerligheden er den
retfeerdiggarende tros veesen. Schliers og Mussners definitioner svarer til den klassiske katholske definition pa en
retfeerdiggarende tro. Her definerer man troen som fides caritate formata, der betyder en tro, der er formet af
keerligheden. Troen er fyldt ud af karligheden, og et menneske retferdiggeres da af tro og keerlighed. Der er interessant,
at repraesentanter for det nye Paulusperspektiv definerer troen pd samme made som klassisk katholsk teologi ger. Dunn,
Galatians, s.272, skriver: ”"He understood justification as a sustained relationship with God through Christ (faith), which
produced the righteousness looked for and acknowledged by God (love). The phrase is almost a single concept, faith-
through-love, love-energized-faith.” Garlington, Galatians, s.306, skriver om “an activist faith with love as its
energizing agent”, og Garlington citerer Dunn’s definition af retfeerdiggerelse. Garligton, Galatians, s.309, skriver: ”If
faith does not work through love, there will be no completion and realization of righteousness in the last day (5:6).”

395 Jf. Luther, Galaterbrevskommentar II, s.242-245, Schreiner, Galatians, s.317 og Moo, Galatians, s.330-331.
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Det skal forstds pa den made, at det er troen alene, der frelser og modtager retferdigheden, og at
kaerligheden har evidentiel betydning. Den bevidner troens eksistens. Paulus skriver i vers 5 om den
eskatologiske dom, og den dom er efter gerninger, der bevidner troen eller vantroen. Det er sikkert
grunden til, at Paulus skriver om tro, der er virksom i kaerlighed i dette vers. Vi erklares retferdige
ved tro alene, men troen er aldrig alene!

I Gal 5,1-6 indleder Paulus med at fastsld, hvad Kristus har gjort for dem. Han har
befriet dem fra slaveri under loven. Friheden er de troendes virkelighed (indikativ), og p& den
virkelighed baserer han sin opfordring til dem om at sté fast i friheden og ikke underkaste sig
slaveriet under loven igen. Paulus forklarer denne opfordring ved at beskrive, hvad der sker, hvis
galaterne lader sig omskare. [ denne sammenhang er omskarelsen ikke en social-kulturel tradition
men en frelsesbetingelse. Nér de derfor lader sig omskere, betyder det positivt (1), at de slar ind pa
lovens vej til retfeerdighed, og det betyder, at de skal opfylde hele loven. Nar de lader sig omskare,
betyder det negativt, at de ikke har gavn af Kristus, at de er lgst fra ham, og at de er faldet ud af
naden. For Paulus er der to frelsesordninger. Der er lovens ordning, og dens princip er gerninger. |
denne ordning skal hele loven opfyldes, og da dette er umuligt, meder mennesket Guds forbandelse
(Gal 3,10-14). Der er evangeliets ordning, og dens princip er troen. I denne ordning har de troende
gavn af Kristi stedfortreedende gerning. Her hersker naden, retfeerdigheden og velsignelsen. De to
ordninger er absolutte modsatninger. De kan ikke kombineres, for nér et menneske velger lovens
ordning, afviser han Guds frelse, afslar Guds retfeerdighed og fornagter Kristus. Han opstiller et
andet frelsesgrundlag end Kristus. Han satter sin tillid til egne gerninger og ikke til Kristus. Derfor
betyder omskarelsen som et led i menneskets eget frelsesprogram, at mennesket loses fra

forbindelsen til Kristus og falder ud af naden.

Gal 5,7-12: Advarsel mod modstanderne

Vers 7-12 er anden del af begrundelsen for, at de skal sta fast i friheden og ikke underkaste sig
slaveriet under loven, og den bestér dels i en karakteristik af judaisterne og dels i en afvisning af en
beskyldning mod Paulus. Paulus begynder med en ros til galaterne, men gar derefter straks over i en
beskrivelse af judaisterne som nogle, der er i opposition til evangeliets sandhed, og som ikke
repraesenterer Gud. Paulus afviser en beskyldning mod, at han selv forkynder omskarelse som et
krav til frelse. Karakteristikken af judaisterne og afvisningen af beskyldning fungerer som en
begrundelse for at sté fast i friheden. Judaisterne repreesenterer hverken evangeliets sandhed eller

Gud, og Paulus forkynder ikke omskarelse.
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Struktur

v.7a Anerkendelse til galaterne: 1 Leb godt (basis)
v.7b Retorisk spergsméal: Hvem har hindret jer?
v.8-9 Identifikation af modstanderne:

v.8: Negativ identifikation: Ikke en reprasentant fra Gud

v.9: Positiv identifikation: En reprasentant for en ond indflydelse

v.10a Tillidserkleering til galaterne
v.10b Dom over modstanderne
v.11 Forsvar mod beskyldning
v.12 Afslutning: Et onske
Eksegese

7. Uden overgang fortsatter Paulus. 'Etpéyete kaAdg er Paulus’ anerkendelse af galaterne. Han
bruger ordet “at lobe” metaforisk om at leve som kristen (1 Kor 9,24-26; Gal 2,2; Fil 2,16 og jf. 2
Tim 2,5). I leb godt” beskriver begyndelsen pé deres kristne liv (jf. Gal 3,1-3 og 4,14-15).
Fortsaettelsen definerer “at labe” som at leve 1 evangeliets sandhed og med troens retfaerdighed.
Denne anerkendelse danner basis for et retorisk spargsmal: tig DG Evékoyev Ti] GAnOeiq un
neiBecOar. Paulus sperger, hvem der har lagt hindringer i vejen for deres gode lgb. Det ubestemte
Tig skal fa galaterne til selv at identificere dem. évéxoyev betyder har hindret”, og det er
konstrueret med un plus inf. neifecOat. Infinitiven neibesOot betyder her at adlyde”, og ti] dAnbeiq
er evangeliet (Gal 2,5 og 2,14). Det uudtale svar er, at det er judaisterne. Deres lere er i
modsatning til evangeliets sandhed, og deres lere skaber ulydighed mod sandheden. Judaisternes
propaganda har virket. Galaterne befinder sig i en frafaldsproces.

8. 1 meopovn ovK €k ToD KaAoDVTOC DUAG er svaret pa det retoriske spergsmal i vers 7,
og Paulus identificerer det ubestemte tic i vers 7 negativt, som en person, der ikke taler p4 Guds
vegne. 1] melopovi) er en overtalelse til at forlade sandheden. Vi supplerer med verbet ’kom”, og ék
0D kaAoDVTOG VUGG er et subst. partc., der karakteriserer Gud. Det er det faste monster 1 de
paulinske breve, at det er Gud, der kalder. Gud kaldte galaterne til frelse gennem evangeliet (Gal
1,6). Hos Paulus er kaldelsen effektivt forstaet. Kaldelse er ikke en indbydelse, men kaldelse drager
mennesket ind i frelsen. Svaret identificerer judaisterne som nogle, der ikke reprasenterer Gud. De
kommer ikke med hans dbenbaring, og Gud kalder ikke til frelse gennem deres propaganda.

9. Paulus identificerer det ubestemte tig positivt som en reprasentant for en ond

indflydelse. pukpd {un 6iov 16 eupapa {upol er et velkendt ordsprog, som Paulus applicerer pa
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judaisterne. Surdej bruges normalt i NT om en ond indflydelse (Matt 16,11-12; Mark 8,15; Luk
12,1 og 1 Kor 5,6-8),%% og puxpd {Oun er judaisternes legalistiske lere. Judaisterne har vundet
indpas 1 menigheden, og med éAov 10 @Opapa {upoi betoner Paulus, at deres indflydelse, der
begynder i det sma, vil brede sig til hele menigheden. 6Aov 10 @Opapa er en metafor for
menigheden (1 Kor 5,6). Som eksempler pa judaisternes leere har Paulus navnt krav om at
overholde jodiske spiseregler, omskarelse og sabbat og festdage (Gal 2,12-13; 4,10-11 og 5,1-6).
Legalismen med dens krav om opfyldelse af loven og retfeerdighed ved loven vil brede sig til hele
menigheden og til alt i den kristne tro og edelaegge den.

10. éyo ménoBo udtrykker Paulus’ tillid eller overbevisning (“jeg har tillid til”/”jeg er
overbevist om”; jf. vers 8 og Rom 8,38 og Fil 1,6). €ic vudg er med henblik pa galaterne, og év
Kupiw er, hvad denne overbevisning er baseret pa. Paulus skriver her xvpie for at fremhave, at
Jesus er den, der har magten i himlen og pa jorden. Han har ogs& magt til gennem Paulus’ ord at
bevare galaterne fra frafaldet og fore dem tilbage til evangeliets sandhed (Rom 14,14 og Fil 2,24).
Da det er en mulighed, at galaterne falder fra og gar fortabt, er denne overbevisning baseret pa en
abenbaring fra Herren. 611 00d&v dAAo ppovioete (at I vil tenke intet andet”) angiver, hvad denne
tillid refererer til, og det refererer konkret til vers 8-9. Galaterne vil vaere enige med Paulus om, at
judaisterne ikke repraesenterer Gud, men en ond indflydelse. Der bruges futurum, og den refererer
sikkert til det tidspunkt, hvor brevet lases op. I sit brev formidler Paulus igen sit evangelium til
dem, og det vil overbevise dem. Paulus’ overbevisning viser, at frafaldet ikke er definitivt. Paulus
udtaler tillid med hensyn til galaterne, men dom over judaisterne: 6 6& tapdocwv VUGG Pactdosl TO
Kpipa, otic éav .57 Paulus bruger 6 tapdocmv vudg om judaisterne.>*® De forkynder ikke Guds
evangelium og sandheden, og derfor er deres forkyndelse det samme som forvirring (jf. Gal 1,7;
4,17 og 5,12). Med Paoctdoet 10 kpipo forudsiger han dommen over dem (jf. Gal 1,8-9). Futurum
refererer til den eskatologiske dom (Gal 6,5), og med dotic 8av 1) (hvem det end er””) udtaler
Paulus, at det gaelder enhver uanset status og position. Guds dom er upartisk.

11. ’Eyo o¢ er adversativt, og det er taget ud af ei-satningen for at give det ekstra

vaegt. 'Eyo er betonet. Paulus begynder altséd med et steerkt fremhaevet: "Men jeg” i modsetning til

39 Det har positiv betydning i Matt 13,33 og Luk 13,21.
397 8ot1g £0v 1) er en konditional relativsatning, der betyder “enhver som det er”, dvs. “hvem det end métte veere” (DBR
303). Wallace, Greek, s.479 gengiver det med ”whoever he is”.

398 6 tapdocwv dudc er generisk og refererer ikke til én bestemt person (jf. pluralis i vers 11).
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judaisterne. Han fortsatter med at afvise judaisternes beskyldning.>*® i meprropnv &t knpdoow, T
&1 Subkopon er en realisbetingelsessaetning, hvor slutningen er formuleret som et sporgsmal. 5%
Paulus fremsaetter et hypotetisk eksempel: ”Hvis jeg stadig forkynder omskaerelse”. Ordet &1t er
temporalt og refererer til hans forkristne tid.®°' Dengang forkyndte han omskerelse, men det gor
han ikke nu som apostel. Han har aldrig som apostel forkyndt, at hedningerne skal omskares for at
kunne blive kristne.®%? Protasis er ikke sandt i virkeligheden. ti &t1 Sidbxopon er folgen (ApG 9,23.
29; 2 Kor 11,24. 26 og 1 Thess 2,15).%% Den er formuleret som en undrende sporgsmal, for i
virkeligheden vil Paulus ikke blive forfulgt af judaister, hvis han forkynder omskarelse. Judaisters
forfolgelse af Paulus er et faktum, og det faktum modbeviser, at han forkynder omskarelse som en
nedvendig betingelse for at blive kristen. For Paulus er omskerelse som en social-kulturel skik et
adiaforon, der ikke har nogen betydning i forhold til retfeerdigheden over for Gud. Derfor kan han
senere lade Timotheus omskare (ApG 16,3), for at han ikke skal vakke ansted over for joder.5 T
Timotheus’ tilfaelde handler det om kulturel skik. Men hvis nogen havder, at omskerelse er en
frelsesbetingelse og forlanger, at hedningekristne skal omskares, afviser han dette. Derfor lader han
ikke Titus omskeere. Her handler det om evangeliets frihed (Gal 2,3-5). Med @pa katipyntol T6
okavdarov Tod otavpod indferer Paulus endnu en slutning, som er baseret pé betingelsen. 0
Argumentationen ser sdledes ud: Hvis jeg forkynder, at omskerelse er en nedvendig
frelsesbetingelse, da vil korset som anstad vaere fjernet. katrpyntot betyder “sat ud af kraft”, 76
okavdarov betyder "ansted”, og et “ansted” er det, der bringer et menneske til at afvise evangeliet

eller falde fra troen. Et ”ansted” er en hindring for troen. Tod otavpod er en epeksegetisk genitiv,

3% Et udsagn om, at omskarelse hverken geor fra eller til i Kristus (Gal 5,6), kan have fiet nogen til at tro, at Paulus ikke
var imod omskarelse. Maske har Paulus ladet joder omskere, som han senere gjorde med Timotheus, og det kan vaere
anledning til beskyldning mod Paulus.

600 En realisbetingelsessatning formulerer et logisk forhold: hvis A ("hvis jeg stadig forkynder omskerelse™) gelder, s&
geelder B (hvorfor forfelges jeg da”) nedvendigvis. Her er folgen formuleret som et spergsmal. I en realissatning er
forholdet til virkeligheden ubestemt, og det er derfor konteksten, der afger, om antagelsen er sand. Her er det tydeligt, at
antagelsen er usand. Paulus forkynder ikke omskarelse.

01 Ordet &t1 kan 1) veere temporalt ("endnu”, stadig”), 2) supplerende (’yderligere” eller “desuden”) eller 3) logisk
(’da”). Det enkleste er at tage det temporalt og hypotetisk, da Paulus ikke stadig forkynder omskarelse. Mussner,
Galaterbrief, s.359, mener, at det er supplerende, og at beskyldningen er, at Paulus supplerer forkyndelsen af Kristus
med omskerelsen ligesom judaisterne. Det kan ikke vaere logisk, da det ikke giver mening.

602 Paulus skriver i Gal 1,12. 15-16, at han har modtaget evangeliet ved en &benbaring pé vejen til Damaskus. Dette
evangelium har som sit indhold, at et menneske erklaeres retfaerdig ved troen alene, og evangeliet er da et budskab om
frihed fra omskerelse og loven. Pa grund af denne abenbaring har dette staet klart for Paulus fra omvendelsen og
kaldelsen til apostel (Bruce, Galatians, s.236 og Kim, Origin, s.56-74).

603 Her er &n1 sikkert logisk (”da”).

04 Dette finder sted senere end brevet, da det er skrevet i begyndelsen af 48 og for apostelmedet.

605 Mussner, Galaterbrief, s.360 og Moo, Galatians, s.337. tpa indferer en folge eller en slutning. Den kan ikke vere
baseret p& det umiddelbart foranstdende (“hvorfor forfelges jeg da”), da det ikke giver mening, at felgen af forfelgelsen
er, at korset som ansted da er fjernet.
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der forklarer, at anstedet bestar i korset.%%° Vi oversatter: ”’Da er anstedet, dvs. korset sat ud af
kraft.” I sammenhangen er omskarelse et frelseskrav, og “omskarelse” star for virkeliggarelse og
formidling af frelse. Forkyndelse af omskerelse er da frelse ved loven og efter fortjeneste.
Forkyndelse af omskarelse og forkyndelse af korset udelukker gensidigt hinanden, og 100 otowpod
star for frelsens grundlag i Jesu soningsded og frelsens formidling ved troen pé den korsfastede (jf.
Gal 3,1). Forkyndelse af korset er frelse ved evangeliet, dvs. af ndde alene og ved tro alene. Hvis
Paulus forkynder, at frelse er ved troen pa Kristus og omskarelse, vil anstedet dvs. korset vare sat
ud af kraft, for anstodet bestér i, at frelse er af ndde alene og ved tro alene.®” Men korsets ansted
skal blive stdende.

12. Anklagen mod Paulus (vers 11) fremkalder en staerk harme, og den kommer frem i
hans enske. dpehov er en enskepartikel, der formulerer et uopfyldeligt enske (”Gid de dog lader sig
kastrere”),%%® og med dette enske udtrykker han sin harme.%%° Verbet dnokontm betyder, at skeere
af/vaek” eller “at hugge af/veek”, og dmokdyovton er medium og refererer til at lade sig kastrere, og
kai er forsterkende og tilfojende. Judaisterne kraver, at galaterne lader sig omskare. Dette er for
Paulus et rent fysisk indgreb og ikke et pagtstegn, og Paulus ferer nu logikken ud i det absurde. Néar
de forlanger, at forhuden pa mandens lem skal fjernes, hvorfor tager de sa ikke skridtet fuldt ud og
skarer hele lemmet af. Hvorfor nojes med omskarelsen.®'® Denne tolkning giver den bedste
sammenhang med judaisternes krav om omskerelse, da kastreringen er fuldendelsen af processen!
Argumentationen forudsetter, at Paulus betragter omskerelse som en rent fysisk handling (Fil 3,2),
og at Paulus er sarkastisk. I visse religiose kulter kastrerede prasterne sig selv under ekstase. Det
gaelder blandt andet Attis og Kybele-kulten, som havde sit centrum i Pessinus i landskabet Galatien.
Moseloven forbed kastrering (5 Mos 23,1-2). ot dvactatodvteg uds identificerer judaisterne (ApG
17,6 og 21,38 og jf. Gal 1,7 og 5,10). Det subst. partc. oi dvactatodvteg betyder ’de, som forstyrrer
jer” eller ”de ,som foruroliger jer”, og det gor judaisterne ved deres krav om, at galaterne skal lade
sig omskare. De bryder freden og enheden i menighederne.

I anden del af dette afsnit (vers 7-12) advarer Paulus mod dem, der forkynder
omskarelse som en frelsesbetingelse. Han giver en karakteristik af dem. Modstanderne

reprasenterer ikke evangeliets sandhed, kommer ikke fra Gud og bringer forvirring. Dommen

606 Det er bedst at forsté tod otovpod som en epeksegetisk genitiv, da det netop er korset, der er anstedet (1 Kor 1,23).
607 Schlier, Galater, 5.239-240 og Mussner, Galaterbrief, s.360-362.

08 Moule, Idiom-Book, s.137. dmoxdyovtor er medium og med betydningen “lader sig kastrere”.

609 Det er et uopfyldeligt enske, fordi hverken Paulus eller judaisterne ensker eller patenker det.

610 Mussner, Galaterbrief, s.363, Betz, Galatians, s.270, Bruce, Galatians, s.238 og Moo, Galatians, s.337-338. Den
alternative tolkning er, at Paulus ensker, at judaisterne lader sig skare bort fra galaterne og traekker sig bort fra dem.
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venter dem. Samtidig forsvarer Paulus sig imod en pastand om, at han selv forkynder omskarelse.
Det gor han ikke, og som bevis for denne afvisning fremferer han det faktum, at han forfoelges. En
forkyndelse af omskerelsens nedvendig ville sette korsets anstesd ud af kraft, og da ville der ikke
vaere nogen forfolgelse. Paulus slutter med med et harmfuldt enske. Nar judaisterne insisterer pa
omskerlese, hvorfor tager de sé ikke skridtet fuldt ud og lader sig kastrere! Paulus forer deres logik

ud 1 det absurde.

Gal 5,13-6,10: Tredje hoveddel: Paranese

Det tredje og sidste sterre afsnit i Galaterbrevet er paranetisk. Det bestér af tre dele:
1) Gal 5,13-26: Formaning til at vandre efter Anden og ikke efter kedet
2) Gal 6,1-5: Formaning til at beere hinandens byrder
3) Gal 6,6-10: Formaning til at gere godt mod andre

Gal 5,13-26: Formaning til at vandre efter Anden og ikke efter kodet

I det foregaende afsnit (Gal 5,1-12) har Paulus formanet galaterne til at sté fast i friheden fra loven
som frelsesvej. Han begrunder denne formaning ved at pege pa, hvad den indeberer, og hvad den
har af konsekvenser. Loven som frelsesvej indeberer, at hele loven skal holdes, og at denne
opfyldelse er menneskets retfaerdighed. Loven som frelsesvej har som konsekvenser, at man ikke
har gavn af Kristus, at man afskeres fra Kristus, og at man er faldet ud af ndden. Opfyldelse af
loven giver ikke retfeerdighed, men det gor tro, der er virksom i kaerlighed, for den venter
retfeerdigheden. Formaningen til at sta fast i friheden fra loven som frelsesvej begrunder Paulus
ogsa ved at pege pa dem, der forkynder en frelse ved tro pa Jesus og opfyldelse af lovens krav. Han
navner konkret kravet om omskerelse. De repraesenterer ikke Gud, der kaldte galaterne, og heller
ikke sandheden. Efter denne formaning til at std fast i friheden og dens begrundelse folger en ny
formaning til ikke at bruge friheden som et paskud for kedet. Friheden fra loven som frelsesvej er
ikke en frihed til synd (kedet), men er en frihed til kaerlighed. I virkeligheden opfyldes hele loven i
budet om at elske nesten som sig selv. Paulus forklarer, at det at tjene hinanden i kerlighed er det
samme som at vandre i Anden, for Anden bringer Guds lov til opfyldelse i den troende. Nér de
troende derfor vandrer i Anden, vil de ikke opfylde kedets begaer. Kedet og Anden kaemper om den
troende med en sadan kraft, at de hindrer den troende i at gore, hvad han selv vil. Enten folger han

kadet eller Anden, men det betyder, at nar han felger Anden, vil han ikke opfylde kodets begeer.
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Paulus giver en liste over kodets gerninger og Andens frugt, og han forsikrer, at de, der herer

Kristus til, har korsfestet kadet sammen med dets lidenskaber.

Struktur
v.13a: Introduktion af tema: Frihed fra loven som frelsesve;]
v.13b: Indskreenkning: Ikke frihed til synd
v.13c: Modsatning: Frihed til keerlighed
v.14: Begrundelse for kerligheden: Lovens opfyldelse
v.15: Modsetning: Indbyrdes konflikt og splittelse:
v.15a: Konflikt (&rsag)
v.15b: Folge: Oplosning
v.16 Forklarende udfoldelse af v.13: En forsikring
v.16a: Vandring i Anden (4rsag)
v.16b: Ingen fuldbyrdelse af kedets begaer (folge)
v.17 Begrundelse for forsikring:
v.17ab: Modsetning mellem kedet og Anden
v.17c: Begrundelse for modsetning: I strid med hinanden
v.17d: Formal/resultat: I kan ikke gore det, som I selv vil
v.18 Modsetning:
v.18a: Andens ledelse (arsag)
v.18b: Frihed fra loven (folge — evidentielt)
v.19-21a Kadets gerninger og eksemplificering
v.21bc Praksis forer til fortabelse
v.22-23a Andens frugt og eksemplificering
v.23b Defintion af Andens frugt: Svarer til loven
v.24 Forklaring: De kristne har korsfaestet kedet
v.25-26 Konklusion:
v.25: Positiv opfordring: Lad os vandre i Anden
v.26: Negativ opfordring: Lad os ikke vare pralende
Eksegese

13. Ordet yap fungerer som en overgangspartikel, der forer tilbage til tema om frihed fra loven som

frelsesvej (jf. Gal 5,1).5!! “Ypeic én’ éhevbepia éxAn0nte, adelpoi er en sammenfatning af det

11 Schreiner, Galatians, s.333 og Das, Galatians, s.548.
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foregéende. 'Y el er betonet, £n” €levBepiq beskriver formal, og friheden er i sammenhangen
frihed fra loven som frelsesvej. Kaldelsens formal er frihed. éxAnfnte er en passivum divinum:
Galaterne blev kaldet af Gud (Gal 1,6; 1,15 og 5,8). Det skete ved evangeliet (Gal 1,8-9). Verbet
gkAnonte beskriver en effektiv kaldelse, der forer galaterne ind i friheden. Det skete ved troen pé
evangeliet. Sammenfatningen fungerer som overgang til et nyt aspekt ved tema. Den kristnes frihed
fra loven som frelsesvej rejser nemlig spergsmélet, om loven har udspillet sin rolle. Den skal ikke
opfyldes, for at man kan blive retfeerdig, men betyder det, at loven ikke leengere er Guds vilje for
den troende? Dette spergsmal foder et nyt: Kan den kristne da gere som han vil? Vil Paulus’
evangelium ikke med nedvendighed fore til antinomisme? Disse sporgsmal tager Paulus op 1 det
folgende.

povov (blot”) er et adverbium, der bruges til at indskraenke det foregdende udsagn.
un v élevbepiav eig dpopunv Tii capki er indskrenkningen (’[hav] blot ikke friheden som en
anledning for kedet).®'? Paulus skriver (jf. Gal 5,1) ud fra indikativ og imperativ. Indikativen er
den frihed, som galaterne er blevet kaldet til. Den er deres virkelighed. Imperativen er denne
indskraenkning, og den er baseret pa indikativen. Friheden ma ikke misbruges til synd. tnv
éhevbeplav refererer til Ehevbepiq i den foregdende saetning, og v éAevbepiav er friheden fra loven
som frelsesvej. dpopunv har betydningen “lejlighed” eller ”anledning”, og med dgopunv teenker
Paulus pa, at friheden bliver en gunstig mulighed, som kedet kan benytte (Rom 7,8. 11; 2 Kor 5,2;
11,12 og 1 Tim 5,14) Friheden bliver et middel, som kedet kan bruge til egen fordel. tfj capki er en
dativ commodi, der angiver til hvis fordel, noget sker. Denne opfordring forudsetter sammen med
den folgende setning, at den kristnes nye “’jeg” er fri af kedet, sé det kan hindre, at kedet far magt. I
troen/dében forenes den troende med Kristus, sa at det gamle menneske, der er behersket af kedet,
der. Den troende er ded bort fra synden (Rom 6,1-6) og fra loven (Rom 7,1-6), og Paulus skriver, at
’jeg ved loven er ded for loven, for at jeg kan leve for Gud. Med Kiristus er jeg korsfaestet” (Gal
2,19). Den kristne er fodt ved laftet og Anden (Gal 4,28-29), og de, der tilhorer Kristus, “har
korsfestet kodet samme med dets lidenskaber og begaeringer” (Gal 5,24). Ved troen/ddben opstar
der et nyt jeg, der er befriet fra syndens dominerende magt, og som har en vilje, der vil tjene andre i
kaerlighed (vers 13c). I den kristnes “jeg” er Anden virksom, s at dette “jeg” ledes af Anden. Dette
”jeg” med dets bevidsthed, vilje og folelser, kalder vi for det nye ”jeg” eller det nye menneske.
Kadet (cdp&) er adskilt fra dette ”jeg”, for kedet er i opposition til keerligheden (vers 13bc), til Gud
(vers 24 og 20) og til Anden (vers 16-17), men kedet (cépé) er fortsat en del af den kristnes

612 Seetningen mangler et verbum. Vi supplerer med en imperativ (f.eks. Aappévete ("tag”) eller &xete ("hav”™)).
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nuvaerende eksistens. Kadet er resterne af synd i den kristne, og ud fra modsetningerne i vers 13-26
kan kedet karakteriseres som selvviskheden, der betyder, at mennesket vil sig selv i opposition til
Gud og mennesker og vil sig selv i forhold til dets beger, lyster og lidenskaber. Kedets ytringer er
begeringer og lidenskaber (Gal 5,16 og 5,24), og kadet satter sig stadig imod kerligheden og
Anden (vers 17) via begar og lidenskaber. Mennesket er for omvendelse og genfadsel “kad”
(capf), og kadet bestemmer dets vilje, bevidsthed, begaer og handlinger. Der er identitet mellem
kadet og viljen. ”Ked” er da det hele menneske 1 dets fjendskab og oprer mod Gud og hans bud
(Rom 8,7). Kad er det gamle menneske. Efter omvendelse og genfedsel fodes der et nyt ”jeg” med
en ny vilje, der vil Guds bud. Kedet afszttes som beherskende og dominerende magt, men findes
fortsat i den kristne, for selvviskheden, lever videre i den kristne. Den ikke-kristne er kad (cdp&).
Den kristne har keod (cap&).6!3

AL i THG dydmng dovAevete AAAAOLG star som modsetning til, at friheden ikke méa
blive anledning for kedet. Dette viser, at kad” (cap&) og karlighed (dydnn) er modsetninger, og
da kerlighed er virkeliggorelsen af nastekarlighedsbudet, er kad og Guds bud modsatninger (Rom
8,7).51% 511 Thc drydmng er modalt og beskriver méden, hvorpa de troende skal tjene hinanden. '3 tijg
ayamng er kaerlighed som selvhengivelse (jf. vers 22), og karlighed betyder at give sig selv hen til
en anden, at tilsidesette sig selv og give sig selv til en anden. Kaerlighed er et viljesbegreb og ikke
et emotionelt begreb. Derfor kan Paulus befale galaterne at tjene i kaerlighed. Kaerlighed er vilje.
Kerlighed er ogsd handling. Det drejer sig om en tjeneste i praksis for hinanden. Det viser ordet

dovievete. Kaerligheden er her gensidig. Det viser aAAnAoic. Det drejer sig om de troendes

613 Der er en tendens til at definere capé abstrakt og upersonligt i modsztning til Paulus’ sprogbrug; f.eks. Schreiner,
Galatians, s.333, definerer kadet pa felgende made: ”The flesh” here stands for the old age of redemptive history, the
identity of human beings in Adam.” Das, Galatians, s.549-550, der skriver om kedet som “a quasi-personified power”,
og at det er afgerende for forstaelsen, at Paulus med oppositionen mellem kad og And beskriver to samfund eller
familietraeer, idet han refererer til Gal 4,21-31 og skriver om, at man enten kan tilhere Hagar-linjen (kedet) eller Sara-
linjen (Anden).

614 Ofte opstiller man fordringen pé kerlighed som modsatning til loven. Saledes Betz, Galatians, s.274-276, Dunn,
Galatians, s.288-291 og Longenecker, Galatians, s.241. Bruce, Galatians, s.240 skriver: ”But Paul’s understanding of
the gospel excluded the principle of law in any form ...”. Loven herer til i eksistensen i kedet. Witherington, Grace,
s.381, skriver, at loven ikke er en norm for den kristne. Med et citat fra Thielmann, skriver Witherington, at de kristne
ikke opfylder loven, fordi de er forpligtet pa den, men fordi de ved Andens kraft viser den adfzerd, som Moseloven
foreskriver. Witherington skriver om, at Paulus is arguing that if the Galatians continue to follow his advice and the
leading of the Spirit, the essential aims of the Law will be already fulfilled paradoxalllywithout submitting til
circumcision and the Mosaic covenant.” En tilsvarende opfattelse findes hos Moo, Galatians, s.347: ”’Paul is not
enjoining obedience to the Law; he is claiming that, in some sense, the love command results in the law’s being
fulfilled”. T denne udbredte tolkning, som vi finder hos Witherington og Moo, betones det, at Paulus ikke opfordrer de
kristne til at adlyde loven, men nér de lever i kerlighed, opfylder de naermest tilfeldigvis loven. Argumentationen er
baseret pd, 1) friheden fra loven, som man forstar pd den made, at man ikke laengere er forpligtet pA Moseloven, 2) pa
verbet ”opfylde” som man tolker eskatologisk som fuldende, og 3) pa Andens ledelse, der viser, hvordan den kristne
skal leve.

615 Jf. Hoffmann/Siebenthal, Grammatik, $.266.
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indbyrdes karlighed. Den kristne er befriet til at elske, fordi den kristnes nye jeg og vilje er befriet
fra kedet. Kaerligheden er mulig. Frihed har altsé to sider, der ikke kan adskilles. Det er en frihed
fra loven som frelsesvej. Det handler om frelse. Det er en frihed #i/ keerlighed. Det handler om
helliggarelse (liv). I kaerligheden lases den kristne stadig fra sig selv. I keerligheden er han fri til at
tjene.'® Paulus har skrevet om en frihed fra slaveri under loven (Gal 4,21-31), og nu skriver han
paradoksalt, at denne frihed forer ind i et nyt slaveri. dovievete betyder at vere slave eller at gore
slavetjeneste for andre. Det nye slaveri er dog et helt anderledes slaveri. Det gamle slaveri var
ensidigt, idet mennesket stod under loven som herre. Det nye er gensidigt. De troende skal tjene
hinanden. Det nye slaveri er i karlighed.

14. yap er kausalt, og Paulus begrunder formaningen til at tjene hinanden i kaerlighed
med, at neestekeerlighed er lovens opfyldelse.®!” De skal altsé gore det, fordi det er Guds bud. 6 mdg
vouog (’den hele lov™) er loven i dens helhed” (jf. Gal 5,3),°!8 og det forenende element i denne
helhed er nestekarligheden. Paulus tenker da pa den del af loven, som beskriver forholdet til
naesten, og denne del er en forpligtende helhed for de troende. Moseloven er ophavet (Gal 3,19), og
opfyldelsen af den hele lov i kaerligheden til naesten viser, at de dele af Moseloven, der kan
sammenfattes i denne kerlighed, har blivende vardi. Paulus teenker altsa pa lovens anden tavle, der
er Guds blivende og forpligtende vilje for den troende.®'® Dog er det forste bud stadig forpligtende
(Gal 5,20), men Paulus nevner det ikke, da fokus er pa forholdet til nasten. Disse bud vedrerende

forholdet til naesten er norm for den troende.®?° Begrundelsen for denne tolkning er, a) at Paulus

616 Schlier, Galater, s.243-244 og Mussner, Galaterbrief, s.368-369. Kontrasten til "ked” forteller, at "ked” (cép&) er
selvhavdelse, s at menneskets “’selv” realiseres, bevares og settes igennem. “Kad” er det liv, hvor man realiserer sig
selv, havder sig selv og udvikler sit selv.

17 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.270, skriver: ”Paulus vil nu helt treffende vise ud fra de 10 bud, hvad det vil
sige at tjene ved kaerligheden”.

618 Jf. BDR 275,7; udtrykket skal forstas i kontrast til de enkelte bud. I Gal 5,3 skriver Paulus om & ov Tov vopov, som
er mere omfattende end 0 g vopoc, der kun refererer til forhold til naesten.

619 T sine breve citerer Paulus enkelte bud fra Moseloven som forpligtende udtryk for Guds etiske vilje. Det er
forholdsvis fa eksempler. Det er bud fra Dekalogens anden tavle. I Rom 2,21-22 er det budene om ikke at stjaele og ikke
at bryde et agteskab; i Rom 7,7-8 citerer Paulus budet om ikke at begaere; i Rom 13,9 er det budene om ikke bryde et
egteskab, ikke bega drab, ikke stjele og ikke begaere, og i Ef 6,2 citerer Paulus budet om at @re sin far og mor. I den
lutherske made at teelle de ti bud pa er det altsa det 4. 5. 6. 7. 9. og 10. bud. Det 8. bud mangler her, men er dekket af
sammenfatningen i Rom 3,10-18 (se vers 13) og medregnet i Rom 13,9 i formuleringen “og hvilken som helst andet
bud”. I Rom 13,8-10 skriver Paulus om opfyldelse af loven, og hvad han mener med loven, eksemplificerer han i vers 9
ved at citere eksempler fra Dekalogens anden tavle. Han omtaler fire bud, og tilfejelsen “og hvilken som helst andet
bud” viser, at Paulus kun omtaler eksempler, men da eksemplerne er fra Dekalogen, er det naturligt at forsta “hvilken
som helst” som refererende til Dekalogen.

620 Forstaelsen af nastekearlighedsbudet spender mellem 1) at opfatte dette som lovens &nd, intention eller fuldendelse
(f.eks. Bruce, Galatians, s.241; Mussner, Galaterbrief, s.370; Dunn, Galatians, s.289 og Witherington, Grace, s.381),
2) at opfatte det som lovens eneste princip, der ophaver alle andre loven, eller 3) som en opfyldelse af lovens anden
tavle — her kan vi tale om princip, der eksemplificeres i det fjerde til tiende bud, eller vi kan tale om, at
naestekerlighedsbudet konkretiseres i lovens anden tavle.
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ikke skriver om sammenfatning men om opfyldelse, b) at han skriver om, hvordan loven som
helhed opfyldes, og c) at Paulus i Rom 13,8-10 bekrafter bade de ti bud og nastekarlighedsbudet.
&v &vi Aoy memhpwtan beskriver opfyldelsen af loven i dens helhed. év évi Adym er i ét bud”, da
det refererer til budet om nastekeerlighed. mem\ipwtar er en gnomisk perfektum.®?! Nér verbet
minpdo anvendes sammen med Guds bud, betyder det at virkeliggere (Rom 8,4 og 13,8-10).5%2 &v
1@ gentager &v évi A0y og introducerer budet. dyonmoeig TOv TANGiov cov ¢ 6EaVTOV er et citat
fra 3 Mos 19,18. Futurumsformen dyamioeig svarer til en imperativ. tov tAnciov cov er i Paulus’
tolkning principielt enhver (Gal 6,10; Rom 12,18 og 1 Thess 3,12 og jf. Matt 5,43-48). Det er dem,
man er sammen med. Her applicerer Paulus budet pa den kristne broder (vers 13). i ceavtdv
leegger sig til tov mAnciov cov, og det betyder, at nasten skal vare som dig selv. Budet kreever
altsa, at den kristne elsker nasten, som er det ham selv. Budet forudsetter en form for
selvkarlighed, hvor den enkelte naturligt og selvfolgeligt tager vare pa sig selv og viser sig selv
omsorg. Selvkaerligheden er respekt og omsorg for sig selv, og denne naturlige og selvfalgelige
keerlighed er da malestok for kerligheden til nasten.®?® “Jeg’et” i ceavtdv er det nye forvandlede
”jeg”, der er lost fra selvviskheden med dens selvoptagne, selvopslugte og selvhaevdende
selvkredsen. Det er derfor det nye ”jeg’s” forhold til sit nye menneske, der er malestokken.
Karlighed til nasten er mulig for den kristne, da Anden virker denne. Kerligheden er Andens
frugt.%?* En opfyldelse af budet, hvor nasten er som dig selv, er en stadig fornyelse af det nye
”jeg’s” forhold til sit nye menneske og til nasten.

Umiddelbart kan det virke selvmodsigende, at Paulus bade skriver om den kristnes
frihed fra loven og om en forpligtelse til at opfylde loven via keerlighed til naesten. Men det

selvmodsigende opleses, ndr vi leeser udsagene i deres kontekst. Friheden fra loven er en frihed fra

loven som frelsesvej, og den frihed har den kristne. Det handler om frelse. Opfyldelsen af loven i

021 Martyn, Galatians, s.480-490 og Moo, Galatians, s.348, mener, at Jesus Kristus er subjektet bag passivformen, men
dette er ikke korrekt, da verset fungerer som en begrundelse for, at de kriste skal tjene hinanden i kaerlighed. Det
handler om menneskers opfyldelse af loven.

622 En del opererer med en distinktion mellem “at gere” loven (Gal 5,3) og at opfylde” loven (Gal 5,14). Se Barclay,
Obeying, s.139-140. Argumentet er, at nar Paulus bruger verbet (vao-)minpoo i forbindelse med loven (Rom 8,4; 13,8;
Gal 5,14 og 6,2), er det hver gang i forbindelse med den kristne, og at loven i vers 14 er noget andet end Moseloven.
Med hensyn til det forste handler det i begge tilfeelde om at virkeliggere lovens krav, og med hensyn til det andet
bekrafter Paulus Moselovens kerne, de ti bud.

623 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.278. 1 og med at nestekeerlighedsbudet konkretiseres i lovens anden tavle, er
nastekaerlighed omsorg og respekt for foraeldre og for neestens liv, egteskab, sandhed og ejendom. Dette definerer den
forudsatte selvkaerlighed som en grundlaeggende selvrespekt og omsorg for sig selv, og selvkarligheden kan gengives
med det at tage vare pa sig selv.

024 Ofte forstds ordene “som dig selv”’ som et selvstendigt led, s at budet bade er en opfordring til at elske sig selv og
nasten, og denne selvkerlighed er da forudsatningen for at kunne elske nesten. Intet er mere fjernt fra Paulus end
dette. Keerligheden gives af Anden. Den er Andens frugt, og ordene ’som dig selv” er ikke arsag til karligheden, men
malestokken for karligheden.
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naestekerlighedsbudet er den kristnes nye liv, hvor de ti bud stadig er Guds forpligtende vilje, der
viser, hvordan den kristne skal leve. Det handler om helliggarelse. Dette nye liv er en folge af
frelsen og ikke en genindferelse af loven som frelsesvej. Vi skal skelne mellem, hvad loven er i sig
selv og dens funktioner. Loven er Guds lov, og lovens kerne, de ti bud, er Guds forpligtende vilje
for alle, men loven far en forskellig funktion, alt athengig om den meder den ikke-troende og den
troende. I forhold til den ikke-troende undertrykker loven mennesket med dens krav, som skal
opfyldes for at blive frelst. Loven holder mennesket i slaveri. Dette er den troende befriet fra. I
forhold til den troende er loven Guds vilje. Den viser, hvordan livet skal leves, og den opfyldes i
Anden. Dette aspekt er Paulus inde pé i vers 13-14.

15. Paulus beskriver modseatningen til at tjene hinanden i keerlighed (vers 13c). Det er
strid og splittelse. Paulus kommer med en advarsel mod at bekempe hinanden. Strid og splittelse er
en eksemplificering af kedets gerning (jf. vers 20). &l 8¢ dAAnAovg dakvete kai katecOiete er
protasis i en realisbetingelsessatning.?> Den angiver betingelsen. Advarslen er formuleret som et
billede med vilde dyr, der slds indbyrdes.52¢ Progressionen er tydelig. Dyrene begynder med at bide
hinanden, gar over til sonderive hinande (protasis) og ender med at &de hinanden (apodosis).®?’
BAémete un v’ A oV dvaimBiite er apodosis (falgen), der er formuleret som en advarsel (’sa se
til, at I ikke bliver forteeret af hinanden™).9?® Verbet dvolm0fite betyder “bliver fortaret” og
beskriver med billedsprog en adelaeggelse af menigheden. Med den metaforiske sprogbrug advarer
Paulus mod strid og splittelse i menigheden, der betyder, at den edelagges. Dette er et eksempel pa
misbrug af friheden som anledning for kedet. Friheden bliver da en frihed til magtkamp og
undertrykkelse af svage. Frihed er ikke til strid men til kerlighed.

16. Aéyw 6¢ (jeg mener nemlig”; jf. Gal 3,17 og 4,1) indferer en uddybende
forklaring til vers 13, idet Paulus viser, hvordan galaterne kan tjene hinanden i kaerlighed og hindre,
at friheden bliver en anledning for kedet.®?° nvedpatt tepiateite er en imperativ (1 skal vandre i

Anden”), og S10 tiig dydmng SovAevete (vers 13) og nvedpatt nepurateite beskriver samme sag.%30

25 Anvendelsen af realis betyder ikke, at det faktisk forholder sig siledes i menigheden. Vi har intet belag for, at
menigheden er senderrevet af indre stridigheder. Realisbetingelsessatningen fungerer som en advarsel mod indre
splittelse.

626 Betz, Galatians, s.277, Witherington, Grace, s.384 og Moo, Galatians, s.348.

627 P4 grund af argumentationen mé kotecOicte have betyde “senderriver/flir” og ikke forterer” pd grund af
avolwbijte 1 apodosis.

628 BAémete plus | betyder “se til, at” eller “vogt jer for, at”.

629 Der er tre grunde til at forstd Aéyo 8¢ som en indfering af en nermere forklaring. 1) Sddan anvender Paulus Aéyw 8¢
i Gal 3,17 og 4,1, 2) der er den samme kontrast til henholdsvis kerligheden og Anden, nemlig kedet, og 3) Andens frugt
er kerlighed. Saledes Oepke, Galater, s.173 og Schlier, Galater, s.247.

630 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.287-288, Fravig, Galaterbrevet, s.211, Oepke, Galater, s.174 og Schlier,
Galater, s.247.
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nvevpatt er Guds And, og dativen forstds bedst som en sociativ dativ, der angiver de ledsagende
omstendigheder.%3! Vi kan gengive dativen med ”i Anden”. nvedpatt er Guds And, og han er en
person.®3? Den narmere betydning af tvevpatt kan udledes af den nare kontekst. a) Det delvist
parallelle udtryk i vers 18 (nvebpatt &yecde) viser, at Guds And har en styrende, ledende og
bestemmende funktion. b) Guds And er en magt i den troende, der hindrer den troende i at give efter
for kadet (vers 13). ¢) Guds And formidler kerligheden til den troende (vers 13-14 og 22),%3 og d)
Guds And formidler sine frugter til den troende (vers 22-23). nepinateite er etisk og anvendes om
den kristnes adferd (Rom 6,4; 8,4 og 13,13 og jf. Gal 5,18 og 25). I vers 13-14 og 16 bruger Paulus
tre forskellige udtryk om samme sag:

at tjene i keerlighed

at opfylde budet om nastekerlighed

at vandre i Anden
I sammenhzangen er der ingen tvivl om, at det at vandre i Anden er at tjene i karlighed og derved at
opfylde budet om keerlighed til naesten. Nar vi inddrager vers 18 og 22-23, betyder det at vandre i
Anden, at Anden leder og forer os ved stadig at formidle keerligheden og de andre frugter til os.
Tjenesten indbyrdes virkeliggeres i karlighed og af Anden. Et menneske kan ikke af sig selv elske.
Kzarligheden ma gives, og Gud sztter ved Anden karligheden ind i den troende. Tjenesten
indbyrdes er opfyldelse af budet om keerlighed til nasten, og det betyder, at vi ikke kan adskille det

at vandre i Anden fra loven, for Anden vil og virker lovens opfyldelse i os.
tjene i kaerlighed
vandre i Anden

opfylde budet om kearlighed til naesten

Loven er Guds lov, og Anden er Guds And, og loven og Anden vil det samme. Andens magt bestir
da i at skrive lovens bud i den troendes hjerte, si at disse bud bliver den troendes nye vilje. Anden
gor den ydre lov til en indre lov.53*

koi er konsekutivt (”sd at”) og indferer resultatet.®* émbvpiav caprog ob pn teléonte

er resultatet. o0 un plus aor. konj. tedéonte er den starkeste form for negtelse.®3¢ Paulus kommer

631 En dativ, der indferer agenten er sjeelden, og de eneste klare eksempler er konstrueret i forbindelse med verber i
passiv (BDR 191 og Wallace, Greek, s.163-166)..

32 Det betyder, at vi ikke kan forsti dativen som en instrumental dativ, da et mennekse ikke beytter Guds And som et
middel.

633 Jf. Sammenhangen mellem vers 13 og 16 og vers 22.

34 Jf. Luther, Galaterbrevskommentar I, s.293, skriver: ”Nar du ger dette, vandrer du i Anden, det vil sige: du folger
Guds ord og vilje.”

635 Jf. BDR 44,2,2. Formelt er vers 16 ikke en betingelsessatning, men reelt er den, s& vers 16a fungerer som protasis og
vers 16b som apodosis (Mussner, Galaterbrief, s.375).
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med en sterk forsikring.%3” émbvpiav capkog er beskrevet i dets enhed, og det konkretiseres i vers
19-21. émBopiav capkog er kadets begaer, og begeer kan vi definere som en staerk trang til at gere
noget eller opna noget. Begaeret rummer en sterk lyst, der giver tilfredsstillelse, nar det opfyldes, og
begaret er en drift og kraft mod opfyldelse. Begaret vil sette sig igennem, med mindre det hindres.
Begaret er et syndigt begar, der kommer fra kadet (jf. vers 24 og Rom 1,24; 7,7-8 og 13,14),9%8 og
det erfares i den kristne. teAéonte betyder “udfere” eller “opfylde” (Rom 2,27; 13,6; 2 Kor 12,9 og
1 Tim 4,7), og Paulus skelner mellem beger og virkeliggerelsen af begeret i handling. Paulus

forsikrer, at kedets begaer ikke vil blive til virkelighed, nér vi vandrer ved Anden.

Ekskurs: Kod (cap&) i Galaterbrevet

Ordet kad (c6p&) meder vi ofte i Galaterbrevet. Det er brugt en del gange i mere neutral betydning. Dog klinger det
begraensede, svage og sarbare med i cap&. I Gal 1,16 star det sammen med blod, og ked og blod er en betegnelse for et
menneske. [ Gal 2,20 skriver Paulus om det liv, han nu lever i kadet, at det liv lever han i troen pa Guds Sen. &v capki
er da neutralt forstdet som et liv i denne tilvarelse, der er bestemt og begranset af kroppen og de materielle vilkar. év
capki betegner en sfaere, og op& svarer til odpa. I Gal 4,13 skriver Paulus om kedets svaghed, der refererer til en
fysisk sygdom, og i Gal 4,14 skriver han om en fristelse eller prevelse i hans kead, hvor ked star for det fysiske og
legemlige. Alle andre steder i Galaterbrevet har cap& negativ betydning. I Gal 3,3 skriver Paulus om en modsatning
mellem at begynde i And og fuldende i ked, hvor ked star for lovgerninger. Kod (c6pE) refererer til det meneskelige i
kontrast til Gud (Guds And), og ked str for menneskets egen beslutning, vilje og ressourcer, som det satter ind pa at
frelse sig selv. Kad er mennesket i opposition til Gud, og ked er den syndige oprerske vilje, der manifesterer sig pa det
religiose plan ved at ville frelse sig selv i opposition til Guds frelse. I Gal 4,23 og 4,29 skriver Paulus om Ismael, der
blev undfanget efter kadet, og det refererer til menneskets beslutning, vilje og ressourcer, og det star som modsetning
til undfangelsen af Isak som blev undfanget ved loftet (Gal 4,23) eller ved Anden (Gal 4,29). Ked (cépé) star for det
menneskelige i opposition til Gud og hans lefte og kraft. Ked er menneskets egen syndige vilje, der manifesterer sig pa
det religigse plan ved selv at ville opfylde Guds lefte. Gal 5,13-26 er det afsnit, hvor Paulus tydeligst udfolder
modsztningen mellem And og ked. Ordet kod (capE) finder vi i vers 13,16,17,19 og 24. I dette afsnit beskriver Paulus
en indre kamp i den troende mellem ked og Guds And. I troen/diben forenes den troende med Kristus, s at det gamle
menneske, der er behersket af kedet, der (Rom 6,1-6; Gal 2,19; 4,28-29 og 5,24). Ved troen/dédben opstar der et nyt
”jeg”, der er befriet fra syndens dominerende magt, og som har en vilje, der vil tjene andre i keerlighed (vers 13c). I den
kristnes “jeg” er Anden virksom, si at dette jeg” ledes af Anden. Dette ”jeg” med dets bevidsthed, vilje og folelser, er
det nye ”jeg” eller det nye menneske. Kadet (cdp&) er adskilt fra dette ”jeg”, for kedet er i opposition til keerligheden
(vers 13bc), til Gud (vers 24 og 20) og til Anden (vers 16-17), men kedet (cép&) er fortsat en del af den kristnes
nuveerende eksistens. Kadet er resterne af synd i den kristne, og ud fra modszatningerne i vers 13-26 kan kedet

karakteriseres som selvviskheden, der betyder, at mennesket vil sig selv i opposition til Gud og mennesker og vil sig

636 o0 un plus aor. konj. eller fut. er den steerkeste form for fornagtelse (se BDR 365 og Wallace, Greek, s.468).
37 00 un plus teAéonte kan ikke veare imperativisk og formulere et forbud: ”Og I skal ikke udfere kodets begeer.”
038 sapkoc er oprindelsens genitiv.
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selv i forhold til dets begaer, lyster og lidenskaber. Kadets ytringer er begaringer og lidenskaber (Gal 5,16 og 5,24), og
kedet sxtter sig stadig imod keerligheden og Anden (vers 17) via begar og lidenskaber. Kodets vasen kan ogsa
beskrives ud fra dets gerninger i vers 19-21, og det er konstituerende for kedet, at det er i opposition til Gud og hans
bud. Det vil ikke det seksuelle i rammen af agteskabet. Det vil ikke Gud. Det vil ikke karlighedens hengivelse, men
fjendskab og vrede, misundelse og splittelse og umadehold, fordi kedet vil sig selv, dets lyster og beger. Kadet er
selvviskheden, der manifestererer sig i det selvoptagne, selvkredsende og selvhavdende. I den kristne findes rester af
det gamle menneskes synd, selvviskheden. Den ikke-kristne er kad (cap&). Den kristne har kad (cdpé). I Gal 6,8 og

Gal 6,12-13 skriver han om ked, og dér refererer det til omskerelsen.

17. yap er kausalt, og Paulus begrunder forsikringen om, at de troende virkelig ikke
skal udfere kedets beger, nar de vandrer i Anden. 1 capé émibopel katd Tod mvedparog, T 5&
nvedpa katd Tfig capkdg er begrundelsen, og begrundelsen er, at kedets beger og Andens begaer
gensidigt udelukker hinanden, og derfor opfyldes kedets begzr ikke, nar de folger Anden. Udsagnet
i vers 16 er positivt, og nar vers 17 er en begrundelse for dette positive udsagn, ma det betyde, at
nér de vandrer i Anden, s bestemmes de af Anden, og derved hindres kedets begzr i at blive til
virkelighed.%° §| otpE émbopel katd tod Tvedpatog er forste del af den antitetiske parallellisme, og
det er en beskrivelse af kedet 1 den troende. 1 capé er synden i den troende, og den kristne rummer
fortsat synden i sig. émBvpel har negativ betydning, da det er kedets manifestation, og kedet
manifesterer sig hos den kristne som en steerk lyst til at gare noget eller opna noget, der er ondt
(vers 19-21). Denne lyst vil tilfredsstilles. Der er en drift og en kraft i begaeret, og kedets mal med
dette begeer er, at det bliver til handling. katd tod Tvedpartog beskriver et fjendtligt forhold, sa at
kodets begar er imod Andens begzer.*? Kod og And vil noget forskelligt i den kristne. 10 8& mvedua
Katd Th¢ oapkog er anden del af den antitetiske parallellisme. Vi skal supplere med émBopel, der
har positiv betydning, da det er Andens beger, og Andens begzr er Andens lyst til det gode (vers
22-23). I dette begaer er Guds kraft og vilje, der vil satte sig igennem. kot T1ic copkog beskriver et
fjendtlig forhold, s& at Andens begzr er imod kedets begar. Kedet og Anden bekeemper hinanden,
og deres begeer udelukker gensidigt hinanden. Tadta yap dAAnLo1g dvtikerton er en begrundelse for,
at ked og And begerer imod hinanden. ydp er kausalt, og begrundelsen er, at ked og And ligger i
strid mod hinanden. todta refererer til kod og And. ”"Kedet” reprasenterer fjendskabet mod Gud og

vil ulydighed mod loven (Rom 8,5-8), og Anden repraesenterer keerligheden til Gud og vil lydighed

639 Med visse variationer Zahn, Galater, s.265, Fravig, Galaterbrevet, s.212, Schlier, Galater, s.248, Moo, Galatians,
$.356 og Das, Galatians, s.563.

%40 Den alternative gengivelse af verbet émbvuém hos Bauer er, at det betyder” at rejse sig i protest mod” (séledes ogsa
Mussner, Galaterbrief, s.376), men den ber afvises, da Paulus bruger verbet med afset i vers 16, hvor det betyder "at
begeere”.
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mod loven (vers 13-14). Kad og And vil det modsatte af hinanden, og de er derfor i strid mod
hinanden. tva pn @ €av BéAnte tadta moujte er finalt eller konsekutivt og beskriver formal eller
resultat af denne strid. Tolkningen af {va-setningen er omstridt.

1) Saetningen beskriver som resultat af denne kamp, at kedet hindrer Andens begeer i
den troende. Den troende kan ikke gere, hvad Anden leder ham til. & £av 0éAnte er, hvad Anden vil.
Man appellerer til Rom 7,14-25 og mener, at Paulus beskriver det samme her. Den troende kan ikke
gore det gode, han vil, pad grund af kedets modstand. Der er folgende indvendinger imod denne
tolkning. a) Tolkningen er i modsatning til sammenhengen i vers 13-26. Paulus forudsatter, at den
kristne kan hindre, at friheden bliver en anledning for kedet (vers 13), at den kristne kan tjene i
keerlighed (vers 13), at den kristne kan opfylde budet om keerlighed til nasten (vers 14), og at den
krstne har Andens frugter (vers 22-23). Paulus skriver, at den kristne kan hindre, at kedets begar
udfores (vers 16) og at den kristne kan fores af Anden (vers 18 og 25), og han skriver, at den kristne
har korsfastet kedet (vers 24). Sammenhengen er positiv. b) Tolkningen er i modsatning til
formélet med dette afsnit, idet Paulus vil begrunde, at hans evangelium ikke forer til antinomisme,
men netop til et liv efter Guds bud. ¢) Vers 16 er positivt, og vers 17 er en begrundelse for dette
positive udsagn, og vers 17 ma da vare positivt og beskrive, at den kristne ved Anden hindrer
kodets begzr i at blive til virkelighed. d) I vers 17 er kad og And beskrevet parallelt som to
ligevaerdige modstandere, der gensidigt modsatter sig hinanden, og derfor kan man ikke havde, at
kodet vinder over Anden. ) Rom 7,14-25 er ikke en parallel, da Rom 7,14-25 er et delbillede af den
troende og beskriver syndens sejre i den kristne, sa at den kristne gor det, han ikke vil, men dette er
et delbillede og ikke hele den kristnes virkelighed (jf. Rom 6 og 8). Gal 5,13-26 beskriver den
kristnes sejr over synden, idet den kristne ved Anden hindrer kedets beger i at blive udfert. Dette er
et delbillede af den kristne og ikke den kristnes hele virkelighed.

2) Sztningen beskriver som resultat af eller formal med denne kamp, at kedet og
Anden gensidigt hindrer hinandens gerning i den troende.®*! Her kan man forsta iva konsekutivt, si
at resultatet af denne kamp er, at de faktisk hindrer hinandens gerning, eller man kan forsté tva
finalt, s4 at kedets og Andens formal med denne kamp er at hindre den andens gerning. Kampen
befinder sig i et dedvande. Der er ingen sejrherre. Tolkningen ender i det absurde, da den kristne
hverken har kedets gerninger eller Andens frugt. Der sker intet overhovedet i den kristnes liv. Man

kan desuden navne de samme indvendinger som imod den ferste tolkning.

%1 Burton, Galatians, s.300-302, Betz, Galatians, s.279-282 og Longenecker, Galatians, s.246.
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3) Satningen beskriver som resultat af eller formal med denne kamp, at Anden hindrer
keodets begeer.®4> Denne tolkning passer godt sammen med det optimistiske syn p& den kristne i
sammenhangen, og den fungerer fint som begrundelse for det positive udsagn i vers 16. Det er
mulig for den kristne at vandre i Anden, at hindre kedets begzr i at blive udfort og at have Andens
frugt. Til gengaeld kan man indvende imod denne tolkning, at ked og And er beskrevet som
ligestillede parter i vers 17ab, og at ”som I vil”” betyder, som kedet vil, og dette er ikke umiddelbart
indlysende, da Paulus skriver til de kristne galatere.

4) Setningen beskriver som resultat af eller formal med denne kamp, at neutralitet
ikke findes.** fva er konsekutivt og beskriver resultat, eller det er finalt og angiver kedets og
Andens formal. & éav 0éAnte er skrevet til de troende galaterne, og deres vilje er sat fri, s de kan
valge at vandre i Anden, og da feres og ledes de af Guds And. Eller de kan valge at vende tilbage
til kedet, og da mé de folge kodet. I troen/ddben far den kristne en fri vilje, ligesom Adam og Eva
havde en fri vilje for syndefaldet. Men den kristne er inddraget i kampen mellem kod og And, s at
han ikke selv kan udfere det, han vil. pf tadto moufjte refererer til udferelsen. Den kristne er ikke 1
stand til at implementere sin egen vilje, for enten ledes han af Anden, og da er det Anden, der
bringer hans vilje til udforelse. Han kan ikke gore, hvad han vil. Hans gerninger er Andens frugt.
Eller den kristne ledes af kadet, og da hindrer kedet, at han udferer, hvad han vil. Han kan ikke
gore, hvad han vil. Hans gerninger er da kedets gerninger. Men det betyder, at nar den kristne
vandrer i Anden, vil han netop ikke udfore kodets begzr, for da ledes han af Anden, som modstar
kedet. Denne tolkning har det fortrin, a) at den harmonerer med den positive forstielse af den
kristnes liv i ssmmenhaengen, b) at den fastholder den magt, kedet/Anden har over mennesket, c) at
den fastholder den kristnes frie vilje, som sammenheengen fremhever (vers 13-14, 16 og 25), d) at
den opererer med et skel mellem vilje og handling, som sammenhangen beskriver (vers 16), e) at
kedet/Anden virker udforelsen, f) at “hvad I vil” er skrevet til kristne, og g) at den kristnes vilje er
holdt adskilt fra kedet og Anden, som beskrevet i verset.®*

I denne tekst far vi et optimistisk syn pa den kristne liv. Keerlighed er mulig, hindring
af kedets beger er mulig og vandring i Anden er mulig. Dette billede af den kristne skal dog

udfyldes med beskrivelsen i Rom 7,14-25, hvor Paulus skriver, at den troende falder i synd igen og

42 Fee, Empowering, s.436.

643 Med visse variationer Barclay, Obeying, s.110 og 115, Fung, Galatians, s.251, Schreiner, Galatians, s.344-345 og
Moo, Galatians, s.356.

644 Det er ikke nemt at indplacere Luther. Han skriver i Galaterbrevskommentar II, s.294: ”Udtrykket at I ikke skal
gore, hvad I har lyst til forstar jeg som en mulighed, altsé: at I ikke skal kunne gere, hvad I eventuelt har lyst til.” P&
$.296 skriver Luther: “Meningen er: I kan umuligt i enhver henseende folge Andens ledelse uden at marke til eller blive
hindret af kedet. Ja, kadet kan vel spande ben og det i dén gad, at I ikke kan gere, hvad I gerne vil.”
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igen og igen. Det er ogsa en realitet i den kristnes liv, at han ger det onde, som han ikke vil. Men
billedet af den kristnes liv i Galaterbrvet er optimistisk.

18. 3¢ er adversativt, og som modsatning til denne konflikt mellem kod og And i vers
17 beskriver Paulus en situation, hvor den kristne fores af Anden, og hvad der folger deraf. &i 8¢
mvevpaTt dyesBe, o0k €0t VIO vOpOV er en realisbetingelsessaetning, hvor &l 8¢ mvevpat dyecbe
(protasis) angiver arsag, og oOK £o61¢ Vo vopov (apodosis) angiver falgen. Paulus beskriver et
logisk forhold mellem setningerne: Nér A galder (dvs. nér de fores af Anden), s& geelder
nedvendigvis ogsa B (dvs. si er de ikke under loven). mvevpatt er Guds And, og &ysce betyder, at
de kristne ledes og feres af Anden (Rom 8,14). Paulus beskriver Andens ledelse af den kristne, og
spergsmélet er, hvordan vi skal forstd denne ledelse.®%

1) Den entusiastiske tolkning. Her tager Anden magten over den kristne eller
overvaelder ham, sé at han bliver henrykket i Anden og béret af sted.®*® Den tolkning stemmer ikke
overens med sammenhzangen, der handler om at tjene i kaerlighed og om Andens frugt, der er

47 Tolkningen stemmer

keerlighed. Der er altsa ikke noget ekstatisk eller entusiastisk ved dette.
heller ikke med den kristnes frihed i forhold til Anden, som er tydelig i f.eks. vers 16 og 25.

2) Den antinomistiske tolkning. And og lov er modsztninger, og den kristne er fri fra
loven som norm (lovens tredje brug).®*8 I stedet skal den kristne lade sig lede direkte af Anden.
Schlier skriver, at de kristne ”skal hore pa Anden, leve deres liv i lydighed mod Anden og i Andens
aktivitet, der vil fore jer.”¢4°

3) Den eskatologiske tolkning. Her er And og lov modsztninger i en eskatologisk
ramme.%° Tiden for Kristus er den gamle @on, og til den herer kadet og loven. En ny tidsalder er
brudt frem, og til den herer Anden. Fee skriver, at Anden star overfor bade kedet og loven, idet
Anden erstatter loven og er i opposition til kedet.

4) Den nomistiske tolkning. Anden skriver Guds bud i den troendes hjerte. Guds And

leder da gennem Guds bud, og Andens kraft bestér i at skrive budene i hjertet, si de bliver den

kristnes nye vilje (jf. Rom 7,12-14).5%! Her skelner man mellem ydre og indre lov. Den ydre lov er

5 Bruce, Galatians, s.245, skriver: “Spirit is equally opposed to law as to flesh.”

046 Betz, Galatians, $.281.

47 Verbet &yw bruges ikke i NT om ekstase eller dndelig henrykkelse (Kjer, Afguder, s.184-188). Heller ikke i 1 Kor
12,2 hvor verbet bruges om en fysisk bevagelse mod afguderne.

648 Schlier, Galater, s.250, Mussner, Galaterbrief, s.378, der skriver om den kristne, at Anden selv bliver loven for hans
handlinger; Bruce, Galatians, s.245 og Moo, Galatians, s.357.

%49 Schlier, Galater, 5.248 (til vers 16).

50 Fee, Empowering, s.437-438 og Schreiner, Galatians, s.345-346.

651 Zahn, Galater, s.166, Frovig, Galaterbrevet, s.212-213, Oepke, Galater, s.176, Fung, Galatians, s.248-249 og Dunn,
Galatians, s.300-301.
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Guds lov i forhold til den ikke-troende. Her udgver loven et herredemme, sa at man er underkastet
loven. Her hersker der slaveri. Den indre lov er Guds lov i den troendes hjerte. Her er budene den
kristnes nye vilje. Her er der frihed og en identifikation med Guds bud. Anden leder da gennem
Guds bud. Argumentationen for denne tolkning er felgende. a) Guds bud er en forpligtende norm
for den kristne. Paulus begrunder formaningen til at tjene i keerlighed med, at kaerlighed er lovens
opfyldelse (Gal 5,13-14). b) Der er identitet mellem Guds bud og Andens ledelse. Guds bud
opfyldes i karlighed. Guds And leder ind i keerlighed. c) Anden virkeligger keerligheden og dermed
Guds bud. Kzrlighed er Andens frugt (Gal 5,22 og jf. Rom 8,4). Anden internaliserer da Guds bud i
den kristne, og Anden udever sin magt ved stadig at forny dem i den troendes hjerte.

ovK €ote V1O vopov angiver folgen, og den kan forstds pd to mdder. a) Det at vaere
o vopov betyder, at synden (kedet) virker begeer i mennesket ved loven.®3? Her knytter man til
den nare sammenhang, idet Paulus har beskrevet konflikten mellem kedets begar og det at vandre
i Anden, der hindrer, at kodets begzer bliver til handling. Loven er pa kodets side og bruges af
synden (kedet) som et middel til at virke syndigt begar (Rom 7,7-13). Kadets (syndens) misbrug af
loven til at virke begar er dog fremmed i sammenhangen. b) Det at veere vmo vopov beskriver et
slaveri under lovens krav (jf. Gal 3,23; 4,4-5; 4,21 og 5,18).9%3 Lovens krav bestemmer og
behersker mennesket og holder det i ufrihed. Her er loven en frelsesordning, og loven udever en
ydre tvang overfor mennesket. Fordelen med denne tolkning er, a) at sédan anvender Paulus
betegnelsen “under loven” alle andre steder i brevet, og b) at friheden fra loven i denne
sammenhang er frihed fra loven som frelsesvej og som undertrykkende magt (vers 13 og jf. Gal
5,1). Friheden fra loven som frelsesvej er baseret pa Kristi gerning; den forkyndes i evangeliet og
virkeliggeres i troen pa Kristus. Guds And herer sammen med evangeliet (Gal 3,2. 5), og Andens
ledelse er da et kendetegn pa, at de stir i evangeliet og troen, og Andens ledelse er da et kendetegn
pa, at de ikke er under lov. Der er tale om en erkendelsesammenhang.

19. 8¢ er videreforende, og @avepa 8¢ €otiv T Epya TG coprdc eksemplificerer
“kodets beger” i vers 16-17. Paulus giver en liste over kedets gerninger (et lastekatalog). ta €pya
Thg capkdg er de gerninger, som kadet virker.%* Det er kedets beger i virkeliggjort form. pavepa
goTwv viser, at disse gerninger er tydelige og klare. Ingen er i tvivl om, hvad der kommer fra kedet.

dtwva er et relativpronomen, og det identificerer kedets gerninger. Paulus na&vner forst eksempler pé

652 Schlier, Galater, s.250 og Mussner, Galaterbrief, s.378.
653 Zahn, Galater, s.266, Frovig, Galaterbrevet, s.212, Moo, Galatians, s.357 og Das, Galatians, s.567.
654 1fic sapkdg er en oprindelsens genitiv.
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seksuel synd. mopveia ("utugt”) er en generel term for seksuelle synder.%>® dxaBapasio ("urenhed”)
er i denne sammenhzang ligeledes en generel term for seksuel urenhed; 3¢ urenhed og renhed er
etisk bestemt, idet det seksuelle er urent uden for aegteskabet, men rent inden for egteskabet.
acéhyelo, (Cudsvaevelse”) er en generel term for seksuel synd; den betegner det seksuelle som en
ukontrollabel lidenskab. Paulus anvender tre brede termer om seksuel synd, og bag disse ligger det
grundlaeggende bud om ikke at bega @gteskabsbrud. Dette er normen for det seksuelle. Det
seksuelle horer til i @gteskabet mellem en mand og en kvinde.

20. Paulus navner to termer, der har med gudsdyrkelse at gare. gidwAoratpio
("afgudsdyrkelse”) er overtredelse af det forste bud, sd at mennesker dyrker andre guder i stedet for
at dyrke og tjene den ene sande Gud (1 Kor 10,14; Kol 3,5 og jf. Rom 1,21-25). pappaxeio
(trolddom”) er ligeledes en overtredelse af det forste bud, og sammen med eidwioratpia refererer
det til religion, trolddom og hekseri.%” Paulus anvender to termer til at beskrive et brud pa det forste
bud.

Paulus naevner otte termer, der har med relationer til mennesker at gore. De beskriver
synder, der truer menighedens enhed og fellesskab. De to forste termer beskriver splittelse mellem
mennesker. &0pat er “fjendskaber” (Gal 4,15 og Ef 2,14. 16), og &pig er “’strid” mellem mennesker
(2 Kor 12,20; Fil 1,15; 1 Tim 6,4 og Tit 3,9). De tre naste fokuserer mere pa arsager til splittelse.
filog er jalousi” over for andre (Rom 13,13; 1 Kor 3,3 og 2 Kor 12,20).9® Qvpof er
vredesudbrud” (Rom 2,8; 2 Kor 12,20; Ef 4,31 og Kol 3,8). Buudg og opy1 er delvist synonyme,°
men der en en tendens til at bruge Bupog om lidenskabelige vredesudtryk. Her er Bvpoi gerninger,
sa det gengives bedst med vredesudbrud. Vrede er modvilje mod andre, og der er indbygget i
vreden en distance, som materialiserer sig i handling. Det er karakteristisk for anvendelsen af vrede
i NT, at den bade betegner en emotionel reaktion og dens handling, der manifeterer vreden. I
sammenhangen er vrede synd, da det er en af kedets gerninger, og den refererer til en sterk
modvilje, der ytrer sig i fjendtlig, splittende og konfliktskabende handling. Vreden er destruktiv og

odelaegger forholdet til andre. épiBeian er “’selviskhed” eller “’selvisk ambition” (Rom 2,8; 2

55 T NT anvendes mopveio typisk om seksuel synd udenfor et agteskab (jf. Kjeer, Matthceus-Evangeliet I, s.136-138).
656 Udover dette sted anvender Paulus drxofopoia en del gange; to gange i en generel betydning (Rom 6,19 og 1 Thess
2,3) og de resterende gange specifikt om seksuel synd (Rom 1,24; 2 Kor 12,21; Ef 4,19; 5,3; Kol 3,5 og 1 Thess 4,7).
“Urenhed” er ikke noget ydre og fysisk, men er noget personligt og etisk. Denne forstaelse er tydelig i konteksten, idet
“urenhed” kvalificeres som lovbrud i vers 14 og 23. Det urene er det etisk urene. I forstaelsen af “urenhed” kan der
klinge med et element af adskillelse og fremmedhed for Gud. I sé fald korresponderer det med forstaelsen af hellighed
hos Paulus, hvor hellig og hellighed betoner bade udskillelsen fra synd og indvielsen til Gud.

%7 Das, Galatians, s.572.

658 {filog kan ogsé bruges positivt (Gal 1,14 og jf. Gal 4,17. 18), og vi gengiver det med “nidkeerhed”.

659 De to termer bruges ofte sammen for at opna en forsterkende virkning.
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Korl12,20 og Fil 1,17), og denne term fokuserer pa arsagen til splittelse. De naste to beskriver
fraktionsdannelse. diyootaciot er ”splittelser” (Rom 16,17), og aipéceig er partier” (1 Kor 11,19),
og det refererer til mere organiserede fraktioner. Disse to findes ikke i andre lastekataloger, og det
kunne pege p4, at de er specielt relevante i denne kontekst. Menighederne i Galatien er truet af
splittelser.

21. Den sidste af de otte fokuserer mere pa arsag til splittelser. pOovor er
“misundelser” (Rom 1,29; Fil 1,15; 1 Tim 6,4 og Tit 3,3), som er begeret efter at eje eller opna det,
som andre har. De forskellige termer overlapper i betydning, sa vi ikke kan skelne praecist mellem
dem. De er alle i sammenhangen etisk bestemt som lovbrud og som modsatninger til kerlighed.
De to sidste handler om manglende madehold. péBon er drukkenskab” (Rom 13,13) og k®pot
”svir” eller orgier”, og refererer til fester med druk, fradseri og sex.

Kol Ta dpota tovtolg (Cog lignende ting som disse™) fortaeller,°¢? at Paulus blot har
givet eksempler pa kedets gerninger. a mpoiéyw OUiv refererer til lastekatalogets eksempler. Vi kan
gengive det med “om dem siger jeg forud til jer”, hvor mpoAéym Opiv er her i brevet. KaBmg
npocinov forteller, at det svarer til det, han tidligere har undervist dem om. wpoginov refererer til
hans ophold hos menighederne. 611 oi Ta Towbta TPpdocovteg facireiay Beod 0b KANpovoURcoVGTY
indferer, hvad han nu siger og tidligere har sagt. oi td towadta npdocovteg refererer til dem, der
praktiserer de navnte laster. 0 toladTa er lastekatalogets eksempler pa synd, og oi Ta tolobta
npaoocovteg er et subst. partc., der beskriver det karakteristiske eller vedvarende. Paulus skriver om
mennesker, der lever med disse laster. Denne praksis har bevidnende (evidentiel) betydning, idet
deres laster afslorer, at de herer sammen med kedet og ikke Anden. Praksis bevidner deres vantro,
som betyder, at de nu star uden for Guds rige med dets retferdighed og fred, og at de en dag ikke
vil arve det Guds rige, der bryder endegyldigt frem ved genkomsten.®®! Baciieiov 0cod er Guds
frelsende rige, og det er bade en prasentisk virkelighed, for det er allerede brudt frem (Rom 14,7; 1
Kor 4,20; 15,24; Kol 1,13; 4,11 og 1 Thess 2,12), og en fremtidig virkelighed, for det er endnu ikke
brudt frem fuldkomment (1 Kor 6,9-10; 15,50; Ef 5,5; 2 Thess 1,5; 2 Tim 4,1 og 4,18). Her er det
fremtidigt og refererer til frelsens fuldendelse. Paulus definerer Guds rige i Rom 14,17 og skriver, at
det bestar i retfeerdighed og fred og gleede i Helligdnden. Han udfolder den frelse, som Guds rige er
og bringer, nemlig retfeerdighed i forhold til Gud, fred med Gud (forsoning) og frelsens glade i
Helliganden. Livet i synd er uforeneligt med livet i troen. faciieiov Beod er her det eskatologiske

rige, der bryder synligt frem ved genkomsten med frelse for troende og dom for vantro. o0

660 Buotog konstrueres med dativ (o0t0ic) om det, som det sammenlignes med.
%1 Moo, Galatians, s.363.

203



KAnpovopncovcty betyder, at de ikke gar ind i det, men vil blive udelukket fra det (jf. 1 Kor 6,9-10;
15,50 og Ef 5,5).662

22. 8¢ er adversativt, og 0 Kapmog Tod Tveduatog 6Ty introducerer en liste med
gode karakteregenskaber. 6 kapmoc Tod mvedpatog bestemmer de folgende karakteregenskaber som
Andens frugt. 6 kapmog i ental er sikkert kollektivt, idet frugten eksemplificeres i den folgende liste.
”Andens frugt” stdr som modszatning til "kedets gerninger”, og frugt-metaforen skal sandsynligvis
betone den uleselige sammenhang mellem Anden og frugten.®®3 Ligesom en frugt beerer et traes
karakter, saledes barer frugten Andens karakter.®* tod nvedpatog er oprindelsens genitiv. Det viser
modsatningen til kedets gerninger. Anden frembringer frugten i den troende (jf, Rom 6,22; 7,4; Ef
5,9; Fil 1,11; 4,17 og Kol 1,10). Frugten er gaver,%> men denne frugt er anderledes end frelsen, som
kommer udefra, og som den troende ikke bidrager til. Andens frugter derimod frembringes i den
troende, idet den troendes vilje involveres, og frugten omsattes gennem vores vilje og i vort sind, sa
den bliver til personlig karakter.®®® Den troende er involveret og medvirkende i denne frugt. Andens
frugt er ikke forstaet som enkelthandlinger, men som karakteregenskaber (se listen i vers 22-23),
som manifester sig i vores liv. Andens frugt er Kristus i os (Gal 2,20), idet hans karakter og
egenskaber formidles til os og setter sig igennem i os. Frugten er Andens i den forstand, at Anden
formidler Kristus til os. Det sker gennem evangeliet. Andens frugt er ikke det samme som
nidegaverne. Andens frugt er for alle kristne og ens for alle. De kendetegner i mindre eller storre
udstraekning alle kristne. De er den kristnes liv. Nadegaver er ogsa for alle kristne, men de fordeles,
sa at en kristen har én gave og en anden har en anden gave. Nadegaverne har med den kristnes
tjeneste at gore. Denne forskel bekraeftes, nar vi ser pa, at listen over Andens frugt og listerne over
nadegaver er forskellige. %67

Som den forste nevnes dydnn. Kaerligheden er den vigtigste, fordi keerlighed er
lovens opfyldelse (Gal 5,14), og fordi de folgende karakteregenskaber er eksemplificeringer af

keerligheden.®®® dydmn er et karaktertraek hos den kristne, og dydmn kan defineres som

%62 Fravig, Galaterbrevet, s.215; Schlier, Galater, s.255 og Das, Galatians, s.576.

663 Forskellen er ikke principiel, da Paulus ogsé kan bruge frugt om ondskab (Rom 6,21; 7,5 og Ef 5,11) og at
gore/gerninger om de nye livs manifestationer (2 Kor 9,8; Gal 5,6; 6,4; 6,10; Fil 2,12 og 1 Thess 1,3).

664 Frugt-metaforen skal ikke fremhave det naturlige ved frugten pga. de stadige opfordringer til at lade sig lede af
Anden; den skal heller ikke fremhaeve vaksttanken, da denne er fremmed for sammenhaengen.

665 Schlier, Galater, s.256, Mussner, Galaterbrief, s.385, Longenecker, Galatians, s.259.

666 Longenecker, Galatians, $.259-250.

67 Ordet tro” er det eneste ord, der optrader begge steder, men det har forskellig betydning, idet ordet ’tro” i listen
over Andens frugt har betydningen troskab (Gal 5,22), mens ordet “tro” i nddegavelisten er en tro til at udfere
undergerninger (1 Kor 12,9).

668 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.321, skriver: “Det havde veret tilstreekkeligt kun at neevne keerligheden; for
den er i rigt mal til stede i alle Andens frugter.”
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selvhengivelse (jf. Gal 3,14), der aktualiserer sig i konkret handling. Kerlighed er personlig
karakter, vilje og handling. Den er Andens gave (jf. Rom 5,5).

yopd ("glaede”) er er et karaktertreek, som Anden virker i den troende. Glaeden kan
defineres som en grundstemning, der er skabt af frelsens virkelighed og af hédbet om frelsens
fuldendelse (Fil 3,1 og 4.,4. 10). Den berer derfor gennem lidelse, smerte og treengsel.

gipnvn ("fred”) er et karaktertrak, der er virket af Anden i den troende. Fred er
modsatningen til fjendtlighed i forhold til mennesker, og den troende er i fred med mennesker, og
denne tilstand aktualiserer sig konkret i forhold til andre mennesker.

paxpoBopia (Coverbaerenhed”, “tdlmodighed”) er et karaktertraek, der er virket af
Anden i den troende, og pakpoBvpio betyder, at den kristne holder sin vrede tilbage overfor andres
svagheder, fejl og synd. I stedet for at reagere negativt og hidse sig op og vredes er den kristne
tdlmodig overfor andre. Den kristne tiler andres fejl og baerer over med dem. ¢

ypnotomg (“godhed”) er et karaktertrek, der er virket af Anden i den troende.
xpnototng er etisk bestemt, idet det gode svarer til Guds bud (Gal 5,14), og der er et element af
nade i godheden. Den er ufortjent.®’ Godhed som karakter aktualiserer sig i at gere godt mod
andre.

ayadwovvn ("godhed”) er et karaktertraek, der er virket af Anden i den troende. Det
er synonymt med ypnototng og betegner en nadefuld og etisk bestemt godhed. Denne godhed
aktualiserer sig i at handle godt mod andre (Rom 15,14; Ef 5,9 og 2 Thess 11,1 og jf. Rom 2,4).

niotic ("trofasthed”) er et karaktertrek, der er virket af Anden i den troende. I en
sadan liste, der beskriver den kristnes karakter, er miotig ikke den frelsende tro, der modtager
evangeliet, men troskab eller trofasthed (Rom 3,3; 1 Tim 6,11 og Tit 2,10).

23. npaivtng (“sagtmodighed”, “mildhed”) er et karaktertraek, der er virket af Anden.
mpavng er en tilstand, der i nogle sammenheenge bedst kan gengives med sagtmodighed, der
betyder, at den troende ikke satter sin ret og krav igennem men téler uret, og som i andre
sammenhange bedst gengives med mildhed, der betyder, at den troende ikke satter sig selv
igennem pé en selvhavdende, nedvurderende og demmende méde over for andre (Gal 6,1), men
viser karlighedens forstielse og mildhed.%”! Modsatningen til det sagtmodige eller milde er det

selvhavdende.

669 Ordet anvendes om Gud i Rom 2,4 og 9,22, hvor det er tydeligt, at overbarenhed betyder at holde sin vrede tilbage.
Ellers anvender Paulus ordet om mennesker (2 Kor 6,6; Ef 4,2; Kol 1,11 og 3,12; 2 Tim 3,10 og 4,2).

670 Ordet findes i Rom 2,4; 3,12; 11,22; 2 Kor 6,6 Gal 5,22; Ef 2,7; Kol 3,12 og Tit 3,4.

71 Ordet findes i 1 Kor 4,21; 2 Kor 10,1; Gal 5,23; 6,1; Ef4,2; Kol 3,12; 2 Tim 2,25 og Tit 3,2.
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gykpareia (“selvbeherskelse™) er et karaktertraek, der er virket af Anden. Kontrasten
er til kedets begeringer, som man afviser og derved viser selvbeherskelse. Selvbeherskelse er et liv
efter Guds bud i kaerlighed.

Kot TV To10VTmV 0VK 6TV VOpOG er en tilfajelse til listen over Andens frugt.
Tilfejelsen har definerende betydning. katd har betydningen ”imod”, og t@v toobt®v er
eksemplerne pa Andens frugter.®’? katd dv Tol00TOV 00K E0TIV VOpOG betyder, at loven ikke er
imod Andens frugt, og vopoc er Guds lov det vare sig naturlig lov eller Moselovens forpligtende
kerne. Det er en omvendt méde at skrive p4, at Andens frugt svarer til Guds bud.®”* Til fordel for
denne tolkning kan man nzvne Gal 5,14, der viser, at Anden vil det samme som Guds bud. Andens
frugt er opfyldelse af loven (Gal 5,14). Udsagnet er formuleret negativt og har underdrivelsen som
form, og den form skal skearpe lesernes opmaerksomhed. Men har indvendt mod denne tolkning, at
udsagnet er tautologisk eller alt for selvfolgeligt, men det er ukorrekt. I sammenhangen (vers 13-
26) har Paulus fokuseret pd Andens ledelse og frugt, og derfor er bade vers 14 og vers 23
nedvendige for at fremhave korrespondancen mellem Anden og budene. Andens ledelse og frugt er
opfyldelse af Guds bud. I konflikten med judaisterne er vers 14 og 23 ogsa nadvendige, da de
anklager Paulus for at ophave loven, men Paulus’ forsvar er, at de troende via Anden opfylder
Guds bud.®7

24, 8¢ er videreforende, og ol Tob Xpiotod Incod v 6lpka E6TAVPOGAV GUV TOIG
nadfquacty kol toic émOvpiong forklarer, hvordan de kristne kan have Andens frugt. oi Tod Xpiotod
‘Inco? betyder ”de, der tilharer Kristus Jesus”, og t1od Xpiotod Incod er en possessiv genitiv. Ty
odpka éotovpwoay refererer til ddben (Rom 6,1-11). Dér fandt korsfastelsen sted. Daben er en
engangsbegivenhed, og i ddben forenes den troende med Kristi ded og opstandelse, sé at det gamle
menneske der, og et nyt menneske opstar. Korsfaestelse er ded, og v odpka er her det gamle
menneske (jf. Rom 6,6). Det er afgdet ved deden, og det betyder, at den kristne er befriet fra
syndens dominerende magt. Dog lever rester af det gamle menneskes synd videre i den kristne (vers
13. 16-17), og Paulus kalder syndens rester for kad. I ddben sker der noget med et menneske. Det

korsfestes. Gud er aktiv. Mennesket er passivt. Derfor skriver Paulus andre steder, at vi blev debt til

672 1év TorovTmv er ikke maskulinum, si at det refererer til mennesker, der har Andens frugt, men neutrum, fordi det

refererer til eksemplerne pa Andens frugter.

673 Med variationer Burton, Galatians, s.318, Mussner, Galaterbrief, s.389, Barclay, Obeying, s.122-124, Moo,
Galatians, s.367 og Das, Galatians, s.584-586.

%74 Den alternative tolkning gar ud pa, at Andens frugt ikke har noget at gore med loven. I s fald kan man oversztte
xaté med “angiende”. Med visse variationer findes den hos Schlier, Galater, s.262-263, der mener, at Andens
opfyldelse af loven betyder en befrielse fra loven. Bruce, Galatians, s.255, skriver, at udsagnet betyder, at Andens
frugter befinder sig i en sfeere, hvor loven intet har at gere. Tilsvarende Longenecker, Galatians, s.263-264. Det er
direkte forkert, da loven opfyldes i keerlighed, som er Andens frugt.
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Kristi dod (Rom 6,3), at vort gamle menneske blev korsfastet sammen med ham” (Rom 5,6 og jf.
Kol 2,12), og at vi er blevet korsfastet sammen med Kristus” (Gal 2,19 og 6,14). I de nevnte
eksempler anvendes der passivformer, og de refererer til, hvad der sker med den troende i daben.
Her i dette vers anvender Paulus aktiv form (éotadpmaoav), sa at den troende selv aktivt har
korsfastet sit kod. Paulus beskriver den samme begivenhed, og anvendelsen af bade passivformer
og aktivform viser, at korsfastelsen ikke er noget, der sker med ydre tvang og imod vores vilje.
Korsfastelsen af kadet er noget, Gud virker i os, idet han befrier vores vilje fra synden. I ddben
involveres vi 1 korsfaestelsen, sa at vi aktivt korsfaester kedet, nar Gud korsfaester det i os.
Argumenterne for denne tolkning er, a) at det er den samme handling, der beskrives med passiv og
aktiv, b) at vor aktive korsfastelse ikke kan vare en separat handling, da mennesket for diben er
ked og derfor mangler ressourcerne til at korsfaste sit eget kod, og c) at denne tolkning svarer til, at
omvendelsen bade kan beskrives som noget, Gud virker i os (det passiv element), og som noget vi
gor (det aktive element).®” odv Toic madquacty koi toic dmBvpiag forteller, at kedet korsfastes
sammen med dets lidenskaber og begaringer, som er kedets manifestationer (Gal 5,13. 16-17). Der
er neppe forskel pa toig mabnpuacty (Rom 7,5) og toig émbupioic. De er tilsammen kadets livs- og
magtytringer.

25. Vers 25-26 er en sammenfattende konklusion pa hele afsnittet. Ei {®uev
TvevUaTL er protasis i en realisbetingelsessaetning. Protasis er opfyldt, fordi de troende har modtaget
Anden gennem evangeliet (Gal 3,1-5), og fordi de er sat fri fra loven som frelsesvej (Gal 5,13).
Protasis gengives bedst med: ”Nar vi lever i Anden”. Vendingen svarer til at vandre i Anden (vers
16) og at ledes af Anden (vers 18). {®uev er teologisk bestemt og beskriver den kristnes nye liv. Det
er en folge af korsfastelsen af det gamle menneske 1 vers 24 (jf. Rom 6,1-11). mvedpat kunne vaere
en instrumental dativ ("ved Anden”)%”¢ eller en sociativ dativ (i Anden”). Andens funktion er at
formidle livet til den troende, idet Anden leder den kristne ved at skrive Guds bud i dets hjerte og
ved at formidle Kristus til den troende som den troendes nye liv. Hans karakter og egenskaber er
Andens frugter (vers 22-23 og Gal 2,20; Rom 8,9-11; 2 Kor 13,5; Ef 3,16-17 og Kol 1,27. 29).677
Kristus formidles objektivt til os gennem evangeliet og Anden, der virker gennem evangeliet, og

subjektivt til os gennem troen. ”Nar vi lever i Anden” er den troendes nye virkelighed. mvebpatt xoi

675 Den normale tolkning er, at aktivformen refererer til menneskets personlige beslutning eller afgerelse i forbindelse
med omvendelse/déab (saledes Schlier, Galater, s.263, Mussner, Galaterbrief, s.390, Dunn, Galatians, s.315,
Witherington, Grace, s.412 og Moo, Galatians, s.367). Noget, der minder om min tolkning, kan man finde hos Zahn,
Galater, s.269 og Das, Galatians, s.586.

676 Saledes Schlier, Galater, s.268 og Mussner, Galaterbrief, s.391.

677 Nar Paulus forst beskriver en korsfzestelse af det gamle menneske i vers 24 og derefter skriver om vort liv, kan vi
udfolde dette ud fra Rom 6,1ff, hvor den kristnes nye liv er en delagtighed i Kristi opstandelsesliv.
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otoyyduev er apodosis, og det er den ngdvendige folge af protasis. Falgen er formuleret som en
indbyrdes opfordring: ”S4 lad os ogsé vare i overensstemmelse med Anden”. mvedpatt er Guds
And, xoi er tilfojende (“ogsa”), og otoryd®uev (Rom 4,12; Gal 6,16 og Fil 3,16) svarer her til
nepurateiv (vers 16). Det er en hortativ konjunktiv (’lad 0s™), og vi har et eksempel pa en imperativ,
der er baseret pa indikativ.®’® Indikativen er: ”Nér vi lever i Anden”. Imperativen er opfordringen:
”S4 lad os ogsa vare i overensstemmelse med Anden”.®” Det er en opfordring til, at den kristne
skal blive, hvad han allerede er. Kristus lever i ham, og den kristne skal nu i handling, felelse og
tale aktualisere dette. Det sker konkret ved, at den kristne lever i overensstemmelse med Anden,
som er den, der stadig formidler Jesus Kristus til os, sa at hans karakter bliver synlig i os.

26. Tzt forbundet med den positivt formulerede opfordring i vers 25b folger en
negativt formuleret opfording i vers 26a. Begge er formuleret med hortative konjunktiver, og de star
i modsatningsforhold til hinanden. pn ywvopeba kevodoEot er den negativt formulerede opfordring
("lad os ikke vaere/blive pralende”). yivopeba er en hortativ konjunktiv, og kevodo&ot betyder
pralende, og der ligger i ordet, at praleriet er tomt. Det er en uberettiget form for positionering. En
person fremhaver sig selv uden grund for at opné anerkendelse. Denne selvhavdelse er i
modsztning til at vandre i Anden, og Paulus omtaler den sikkert pa grund af problemerne i de
galatiske menigheder. Til denne opfordring er der knyttet to parallelle adverbielle participier.
aAAnLovg Tpokarodpevor er det forste participium, og det har sociativ betydning og beskriver, hvad
der ledsager det pralende: Idet vi provokerer hinanden”.%%° Pral virker provokerende, idet den
tilsidesatter andres fortrin og position, sé at andre tilskyndes til at haevde sig selv og deres position.
Her ligger kimen til splittelse. aAA A0 pOovodvteg er det andet participium, og det har ogsa
sociativ betydning og beskriver, hvad der ledsager det pralende: ’Idet vi misunder hinanden”. Pral
skaber misundelse (jf. Gal 5,21). Her ligger arsagen til, at andre provokeres til at hevde sig selv.

I det forste formanende afsnit (vers 13-26) opfordrer Paulus til, at galaterne ikke
misbruger friheden fra loven som frelsesvej. De er sat fri fra loven. Den skal ikke opfyldes, for at de
kan blive frelst, men denne frihed ma ikke blive en anledning for resterne af synd, der stadig er i
dem. Friheden skal ikke bruges til synd, men til tjeneste i keerlighed. Dette begrunder Paulus med,
at hele loven er opfyldt i keerligheden til naesten. Dermed bekraefter Paulus lovens gyldighed for de

troende. Som modsatning til kerligheden na@vner Paulus indre konflikter, der edelaegger

78 Longenecker, Galatians, s.266, Moo, Galatians, s.372 og Das, Galatians, s.587.

79 Verbet stolgém betyder “at folge”,”at veare i overensstemmelse med” eller “at std ved en persons side”. Paulus
teenker ikke pa, at vi skal folge Anden, men snarere, at vi skal vare i overensstemmelse med Anden eller sti ved dens
side, da fokus er pad Andens formidlerrolle.

80 Verbet npokaAém betyder at udfordre” eller at provokere”.
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menigheden. I den troende findes kedet stadig, og det begaerer synd, men Paulus forsikrer, at nar de
vandrer i Anden, vil de ikke fuldbyrde kedets begzer (vers 16). Dette er en forsikring. Dette er et
positivt udsagn, og dette positive udsagn begrunder Paulus med den fundamentale konflikt, der er
mellem kod og And (vers 17). Deres beger gir imod hinanden. De ligger i konflikt med hinanden,
sa at de galatiske kristne ikke kan gore, hvad de selv vil. Neutralitet er umulig. Enten vil de folge
kodet og fulbyrde dets begzr, eller de vil vandre i Anden og fuldbyrde, hvad Anden vil. Nar
forsikringen i vers 16 er positiv, bliver begrundelsen i vers 17 ogsa positiv, og Paulus begrunder da,
at det er muligt at vandre i Anden, s de kristne ikke fuldbyrder kodets begzer. Det hindrer Anden.
De troendes nye liv er muligt (vers 16). Vandring i Anden og ledelse af Anden er et vidnesbyrd om,
at de er befriet fra loven som frelsesvej. Paulus illusterer konflikten mellem ked og And ved at
beskrive, hvad der er kedets gerninger, og hvad der er Andens frugt. Han forsikrer, at de kristne har
korsfestet kodet med det begzr og lidenskab, og han slutter med to opfordringer til henholdsvis at

vaere i overensstemmelse med Anden og til ikke at veaere pralende.

Gal 6,1-5: Beer hverandres byrder

I det forste formanende afsnit har Paulus opfordret galaterne til at fastholde friheden fra loven som
frelsesvej og advaret dem imod at give plads for kedet i deres liv. De skal lade sig lede af Anden, og
da vil de ikke fuldfere kedets beger. I det andet formanende afsnit opfordrer Paulus menigheden til

at beere hinandens byrder.

Struktur
v.la Situation: En medkristens synd
v.1b Reaktion: Hjelp ham til rette
v.2 Begrundelse: Opfordring til at beere hinandens byrder
v.3-4: Begrundelse for opfordring
v.3: Advarsel mod selvbedrag
v.4: Formaning til selvprovelse
v.5: Begrundelse for formaning til selvprovelse

Eksegese

1. Adehpot er en ny tiltale, der indleder et nyt afsnit.%®! I Gal 6,1-5 giver Paulus et eksempel pa,
hvad det vil sige at vandre i Anden, og det er at hjzlpe en falden broder til rette. £&v koi TPOANPOR

%81 Der er diskussion om det nye afsnit begynder med Gal 5,25, 5,26 eller 6,1. Det bedste er at lade det nye afsnit
begynde med 6,1, fordi Gal 5,25-26 fungerer som konklusion pa afsnittet 5,13-26, og fordi vers 25-26 er generelle og
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GvOpmTOC £V TIVI TOPATTMUATL er protasis 1 en eventualisbetingelsessatning. Eventualis angiver det,
man kan forvente. Verbet mpoinue01) kan betyde “er blevet ramt”, og hvor der er et element af
overraskelse,’®? eller det kan betyde “er blevet grebet”, si at en anden ser synden.®®? Det sidste
passer bedst, da formaningen forudsatter, at der er et vidne til den kristnes synd, og man kan nappe
havde, at synd generelt kommer overraskende (jf. Gal 5,19-21 og 5,26).9%* &vOpwnoc er en kristen,
og év Tivt mopomtopatt er, hvad han gribes 1 (et fejltrin”). mapdntopa er et af de ord, Paulus
anvender om synd, og med napdntopa fokuserer Paulus pa synden som fald; mennesket fejler og
bryder forholdet til Gud (Rom 4,25; 5,15-20; 11,11-12; 2 Kor 5,19-20; Ef 2,1 og Kol 2,13).

VUETS ol Tvevpaticol katoptilete TOV T0100TOV €V TVELHOTL TPOBTNTOG er apodosis,
der beskriver folgen. Med vpeig ot mevopatikol kataptilete tiltaler Paulus de ”4ndelige”, som er
alle i menighederne, fordi alle har Guds And, vandrer i Anden og er praeget af Guds bud i taenkning,
vilje og handling (Gal 3,1-5; 4,4-6; 5,16. 18 og 5,25).%° Den generelle opfordring konkretiseres til
at geelde dem, der er vidner til synden, og som derfor skal tage ansvar (Matt 18,15). kotaptilete er
imperativ og betyder "’ skal bringe i orden” eller "’ skal hjelpe til rette”. Verbet xataptilete og
hjelpens nedvendighed peger p4, at den pageldende har fastholdt og forsvaret sin synd, og at
synden har fort til et brud med Gud. Paulus formaner dem til at hjeelpe denne synder med at fa
genoprettet det brudte forhold (jf. 1 Kor 1,10).9%¢ tov toiobtov er den kristne, der er blevet grebet i
en synd, og &v mvevpott Tpaditnrog er maden, hvorpa han skal hjelpes tilbage. aveduatt er ikke
Guds And, men den kristnes &nd, fordi mpoiitntog er en frugt fra Guds And (Gal 5,23). Den kristne
har ikke en and, men er and. mpaiitntog er en deskriptiv genitiv, og Tveduatt TpaitnTog er en
beskrivelse af den kristnes nye karakter.®®” Han er mild som folge af forvandlingen ved Anden. En
medkristens fejl kan let vaekke hovmod og en folelse af overlegenhed hos andre og en tilsvarende
nedvurdering af broderen, der synder. Eller en medkristens fejltrin kan veekke irritation, afsky eller
vrede. Derfor formaner Paulus, at de kristne skal hjelpe den fejlende med mildhed. oxondv
oeaVTOV Un Kol ov melpacdijs er et adv. partc. med sociativ betydning. Det beskriver de ledsagende

omstendigheder ved denne hjelp. Pa grund af faren for hovmod, vrede og selvretfaerdighed, skal

6,11f er konkret. Tiltalen Adel@oi stotter denne opdeling, da Paulus kan bruge denne tiltale til at markere et nyt afsnit.
Det gelder dog ikke altid (jf. Gal 4,28).

%82 Schreiner, Galatians, s.357 og Das, Galatians, s.601-602.

83 Mussner, Galaterbrief, s.397 og Moo, Galatians, s.374.

84 Formaningen til, at den &ndelige ikke ogsa bliver fristet, peger pa noget bevidst. Selvom en kristen kan blive
overrasket af en synd, er det ikke det normale, og det virker maerkeligt, at Paulus netop konkretiserer kristen omsorg ud
fra dette tilfeelde, og det giver ogsé den merkelige forstaelse, at formaningen kun gelder, nar en kristen overraskes af
en synd.

%5 Der er ikke i sammenhzangen en kontrast til nogle umodne eller svage kristne (jf. 1 Kor 3,1).

%86 Dette er en del af menighedstugten (Matt 18,15-17; 1 Kor 5,1-13; 2 Thess 3,14-15 og 1 Tim 1,20).

87 Mussner, Galaterbrief, s.398 og Moo, Galatians, s.375.

210



den andelige vaere opmaerksom pa sig selv. okon®v ceavtov betyder “idet I iagttager jer selv” (Fil
2,3-4) og fungerer som en formaning til, at de skal vare opmarksomme pa sig selv. Partc. er
konstrueret med pr) (“at ikke”), og xai ov mewpacdiig er, hvad denne opmerksomhed skal hindre.
Verbet nelpacijg er her effektivt forstaet, idet fristelse bruges om en situation, hvor en troende
fristes, sa at han falder i synd (Matt 6,13 og 24,41). Fristelsens negative resultat er tenkt med i ordet
(at ikke ogsa du bliver fristet og falder”).%®® Det peger ordene xai oV pa.

2. AMov Ta Bapn Baotalete kKol obTog dvaminpdoete TOV VOpoV 10D Xp1otod er
begrundelsen for, at de dndelige skal hjelpe syndere blandt bredrene til rette.®®® Begrundelsen er en
befaling til at baere hinandens byrder, og begrundelsen er generaliserende (Rom 15,1-3). Ta Bapn er
syndens skyld, skam, fejl og fristelser, men ogsa det, der tynger i livet sdsom lidelse, sygdom
modgang i livet etc. Baoctdlete betyder, at vi tager andres byrder pa os og barer dem som vore. Vi
er felles om byrden. factdlete er en formaning til engageret og aktiv medleven, til at vise
forstéaelse og til at vise konkret omsorg. kol obtwg (“og sdledes”) er modalt og fortaeller om maden,
hvorpa vi opfylder Kristi lov. Det sker ved at baere hinandens byrder. dvorinpdcete (“opfylder
)% beskriver en virkeliggerelse af Kristi lov,*! og tov vopov tod Xpiotod er Kristi bud om
gensidig karlighed. a) I sammenheangen er Kristi lov en lov om indbyrdes kerlighed, da det at baere
hinandens byrder er et konkret udtryk for kaerlighed. b) Paulus har bekreftet nestekaerlighedsbudet
(Gal 5,14), c) Paulus bekrefter de ti bud i Rom 13,8-10, da han naevner eksempler, som er taget fra
de ti bud (jf. Gal 5,14), og d) Jesus bekrafter de ti bud og sammenfatter dem i det dobbelte
kaerlighedsbud. tov vopov tod Xpiotod er de ti bud, der kan sammenfattes i
naestekeerlighedsbudet.®®? Paulus afviser loven det vare sig Moseloven eller den naturlige lov som

frelsesvej, men han fastholder loven sammenfattet i naestekerlighedsbudet som norm for det kristne

liv 693

88 Mussner, Galaterbrief, s.397.

89 Vers 2 stir asyndetisk i forhold til vers 1, men det skal forstds som en begrundelse, da det at hjzlpe en synder er et
konkret eksempel pa at bare en andens byrde.

90 Mange gode handskrifter har dvamAnpdcarte (aor. imp.) i stedet for futurum dvamAnpdoete, men futurum ber
foretraekkes, da aor. imp. kan forklares som en tilpasning til de foregdende imperativer.

1 Verbet dvaminpdoete er en logisk futurum, der beskriver, hvad der folger af at baere hinandens byrder.

92 1ov vopov tod Xpiotod findes kun denne ene gang hos Paulus. Det svarer til &vvopoc Xpiotod i 1 Kor 9,21, der
refererer til den bekreeftede del af Moseloven. I Galaterbrevet er der eksempler pa love i Moseloven, som er ophavede.
Det gelder love om spiseregler (Gal 2,12-13), love om helligdage og fester (Gal 4,10) og loven om omskarelsen (Gal
2,3 0g 5,3-4).

93 Tolkningerne er ofte overlappende, men jeg gengiver dem i ren form. Vi kan inddele dem i to typer. 1) Kristi lov er
en modsatning til Mose lov, og Kristi lov er, a) Kaerlighedsbudet i Jesu tolkning, og som ikke har noget med
Moseloven at gere, b) Jesu eksempel (Witherington, Grace, 5.423-424 og Fee, Empowering, $.463, og c) Jesus-
traditionens etik (Dunn, Galatians, s.322-323 og Longenecker, Galatians, s.275 og Moo, Galatians, $.378.). 2) Kristi
lov er Jesu tolkning af Moseloven, og Kristi lov er, a) Moselovens intention (kerlighed) og b) Moselovens bekraeftede
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3. yap er kausalt, og vers 3-4 begrunder formaningen til at baere hinandens byrder. &i
Soxel Tig etvai L undev dv, pevamatd Eovtdv er forste del af begrundelsen, og den bestér af en
advarsel mod selvbedrag, der hindrer dem i at bare hinandens byrder. Selvbedraget bestar i, at man
fejlagtigt mener at have en sé ophgjet status, at man er havet over at baere andres byrder. Vers 3 er
en realisbetingelsessaetning. &i Sokel Tic elvai T1 und&v dv er protasis. Tig ("nogen”) er uspecifikt,
Soxel refererer til en subjektiv og fejlagtig selvopfattelse, og eivai Tt fortzeller, at denne
selvopfattelse vedrorer, at han er noget. undev @v er et adverbielt partc. med koncessiv betydning
("skent han intet er”), og partc. kvalificerer givai T som en falsk selvopfattelse. De vigtigste
tolkninger er, 1) und&v Gv er absolut. Den kristne er intet.®** Denne tolkning kolliderer med vers 4
og med Rom 12,3 og Fil 2,3-4. 2) En person tager @ren for, hvad han er og har gjort, selvom det er
givet ham af Gud (1 Kor 3,18-23 og 4,7).%%5 Her overser man, at personen faktisk er noget, idet Gud
har virket i hans liv. 3) Udsagnet er begranset og refererer til en ophgjet status, der ger en person
for stor til at beere andres byrder.®®® Dette er et selvbedrag, for en sidan status findes ikke.
Argumenterne for denne tolkning er: a) Det handler om noget, der hindrer folk i at baere andres
byrder, b) udsagnet er begranset, og det stemmer med vers 4, ¢) undev év er faktuelt, og denne
person er virkelig intet, hvad dette angar, d) det tilsvarende udtryk i Gal 2,6 (jf. vers 2 og 9)
refererer til status. ppevomatd £avtdv er apodosis (felgen; “han bedrager sig selv”; jf. Tit 1,10 og
Gal 5,26). Denne status er et selvbedrag, for ingen har en status i menigheden, der ophaver
keaerlighedens fordring (Gal 5,13-14). Idealet er tjeneste med Jesus som forbillede (Gal 1,4 og 2,20
og jf. Matt 20,24-28).

4. 10 8¢ Epyov Eavtod dokualéTm EKAcTog, Kol TOTE €i¢ £aVTOV LOVOV TO Koy
£Cel kol 00K gl 1OV Etepov er anden del af begrundelsen for, at de skal beere hinandens byrder (vers
2). Begrundelsen er, at enhver skal preve sin egen gerning kritisk og realistisk, og den selvprovelse
vil hindre selvbedrag og hovmod og &bne for aktiv medfolelse og medleven med de bredre, der
synder.®” 8¢ er adversativt og indferer modsatningen til selvbedrag, og £kactog generaliserer
formaningen. 10 €pyov er den enkeltes gerning, og £éavtod betoner, at det geelder ens egen gerning.
dokpalétm er en befaling til kritisk og realistisk selvprovelse (jf. 1 Kor 3,13; 11,28; 2 Kor 13,5; 1
Thess 5,21 og 1 Tim 3,10). En realistisk og kritiskt selvprovelse er altsd noget, Paulus befaler, og

kerne — de ti bud sammenfattet i det dobbelte keerlighedsbud (séledes med forskellige variationer Schlier, Galater,
$.272-273, Betz, Galatians, s.301, Barclay, Obeying, s.134 og Schreiner, Galatians, $.360).

094 Zahn, Galater, 272, Schlier, Galater, s.273 og Mussner, Galaterbrief, s.400.

95 Moo, Galatians, s.379.

96 Witherington, Grace, s.426 og Das, Galatians, s.612-613.

97 Schlier, Galater, 5.273, Mussner, Galaterbrief, s.400 og Longenecker, Galatians, s.277.
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den er derfor legitim. xai t0te €ic Eavtdv PoVov 10 Kadynua £Eet er konsekvensen af denne
selvprevelse. Paulus forudsatter, at der er noget at vere stolt af. i éavtoév povov betyder "med
henblik pa sig selv alene”; 10 kodynpa har betydningen grund til ros”, og £€Eet er en logisk
futurum, der angiver, hvad der logisk felger af denne selvprevelse, eller futurum beskriver, hvad der

98 kol 0Ok &ig TOV Etepov er en tilfajelse (“og ikke med henblik pa den anden™), der viser, at

vil ske.
denne selvprevelse ikke bestar i en sammenligning med andre, men at den er baseret pa ens egen
gerning.®®® Paulus skriver om en selvprevelse, der skal vare konkret (ens gerning), kritisk og uden
sammenligning med andre, og i sine breve giver han eksempler p4, at han roser sin gerning efter en
kritisk selvprevelse (Rom 15,17; 2 Kor 1,12-14; 10,8; 10,13-17; 11,10; 12,5-6 og Fil 2,16). Der er
gerninger at veere glad for og stolt af. Samtidig ma man ikke glemme, at de gerninger er virket og
givet af Gud (Gal 5,6; 5,22-23 og 1 Kor 4,7). Det betyder, at denne stolthed altid er en stolthed
over, hvad Gud har virket i vort liv, og at denne stolthed altid er vaevet sammen med
taknemmelighed mod Gud.”*

5. yap er kausalt og begrunder, at enhver skal have ros for sin egen gerning.
Begrundelsen er, at enhver skal bare sin egen byrde. £ékactog er generaliserende og gentager
gxaotog fra vers 4. Som begrundelse for vers 4 svarer 10 1310v goptiov til T &pyov i vers 4,7°! og
Bactdoel (“bare”) betyder at vaere ansvarlig for.”°> Futurumsformen (Baoctéost) beskriver, hvad der
skal og vil ske.”® Der er ingen modsatning mellem vers 2 og 5, for opfordringen til at baere
hinandens byrder betyder, at vi hjelper andre med at baere deres (vers 2), og udsagnet, om at enhver

skal bare sin egen byrde, betyder, at enhver er ansvarlig for sin egen gerning.

998 Mange tolker vers 4 eskatologisk, sa at der er tale om en ros pA dommens dag (f.eks. Mussner, Galaterbrief, s.401,
Schreiner, Galatians, s.362 og Moo, Galatians, s.380-381). Det er ikke rigtigt. 1) Vers 4b er betinget af en provelse her
i tiden, og vers 4 star som modsatning til vers 3, der handler om nutiden. 2) Denne ros er sat sammen med den enkeltes
selvprevelse, men pa dommens dag er der ikke tale om selvpravelse, men om Guds dom over os. Mange vil mere, at
vers 4 er ironisk eller sarkastisk, for der er ikke noget at rose sig af, for selv de bedste gerninger er besmittet af synd
(Mussner, Galaterbrief, s.401), men formuleringerne i vers 4 peger i en anden retning, og Paulus’ eksempel viser, at der
er noget at rose sig af.

999 Moo, Galatians, s.380 og Das, Galatians, s.614-615.

700 paulus afviser, at vi har noget at vere stolte af, nir det gelder frelsen (Rom 3,27; 4,2 og 1 Kor1,29); han kan skrive
om en falsk stolthed, der er baseret pa noget, vi gor (1 Kor 5,6), og som skal afvises, og sa skriver han om en berettiget
stolthed, der er baseret pé en kritisk vurdering af vores gerning (se eksemplerne oppe i teksten).

701 Schlier, Galater, 5.274 og Moo, Galatians, s.381. Andre mener, at 10 goptiov er det samme som té& Bépn i vers 2
(Frovig, Galaterbrevet, 5.222 og Mussner, Galaterbrief, s.401), men da modsiger vers 2 og 5 hinanden, med mindre
man tolker vers 5 eskatologisk (f.eks. Schreiner, Galatians, s.362). Jeg har i forbindelse med vers 4 afvist den
eskatologiske tolkning.

92 Frovig, Galaterbrevet, s.222, Mussner, Galaterbrief, s.401 og Schreiner, Galatians, $.362.

703 Det er ikke en eskatologisk futurum, da det str som begrundelse for vers 4. Mussner, Galaterbrief, s.401, tolker det
eskatologisk og mener, at byrder er syndens byrder, som skal bares foran Guds eskatologiske dom. Dette er ikke
korrekt, da de troende allerede er renset fra enhver synd og skyld, nér de traeder frem for Guds eskatologiske domstol.
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Paulus indleder afsnittet med en formaning til at hjelpe en falden broder til rette, og
dette begrunder han med en befaling om, at de skal bare hinandens byrder. Derved opfylder de
Kristi lov, som er de ti bud sammenfattet i nastekarlighedsbudet. Formaningen til at baere
hinandens byrder begrunder Paulus med dels en advarsel mod selvbedrag, hvor man fejlagtigt
mener at vaere havet over at baere andres byrder. Dels ved en formaning til kritisk selvprevelse, der
skal dbne for en aktiv medleven. En kritisk selvpravelse er legitim, og Paulus forudsatter, at der er
noget at veere stolt af. Dog ma de ikke glemme, at det, de er stolt af, er noget Gud har givet. Denne

kritiske selvpravelse begrunder Paulus med, at enhver er ansvarlig for sin egen gerning.

Gal 6,6-10: Formaning til at gere godt mod andre

Paulus har staerkt betonet det individuelle aspekt med hensyn til selvprovelse 1 vers 4 og det
individuelle ansvar i vers 5, og for at hindre eventuel misforstielse fortsaetter han med at betone
deres ansvar for deres undervisere. Dem skal de dele deres materielle goder med. Man diskuterer,
om vers 6 er en selvstendig formaning til at understotte menighedens undervisere ekonomisk, og
om vers 7-10 danner en selvstendig enhed. Argumentet er, at vers 6 formulerer en specifik
formaning, mens vers 7-10 formulerer et generelt princip i livet om, at man hester, hvad man séede,
og en generel formaning til at gere godt. Der er ingen tvivl om, at vers 7-10 er en enhed. Vers 7
introducerer et princip, der forklares i vers 8, og vers 7-8 danner basis for opfordringen i vers 9, og i
vers 10 konkluderer Paulus. Vers 6 herer dog sammen med vers 7-10, fordi understettelse er en del
af det at gore godt, og fordi denne formaning ogsa daekkes af princippet om, at man hester, som

man sdede. Det specifikke er blot en del af det generelle.

Struktur
v.6 Formaning: Understot jeres undervisere
v.7-8 Begrundelse: Guds princip i dommen:
v.7a: Advarsel mod at spotte Gud
v.7b: Begrundelse: Guds princip i dommen
v.8: Forklaring:
v.8a: Eksempel: At hoste forderv af kedet
v.8b: Eksempel: At heste evigt liv af Anden
v.9 Opfordring
v.10 Konklusion
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Eksegese

6. Kowoveitom 8¢ 0 kxotnyodpevog tov Adyov @ katnyovtt &v oty dyaboic er et nyt eksempel pa
at vandre i Anden. Kowwveito betyder ”giv del i”,7% og 6 kammyovuevog tov Adyov er “den, der
undervises i ordet”, hvor tov Adyov er evangeliet (1 Kor 1,18; 2,4; 15,2; 2 Kor 1,18; 2,17 og 4,2).
@ Katnyovvtt er den, der underviser, og Paulus formaner den, der undervises, til at give den, der
underviser, del i alle goder (Matt 10,10; Luk 10,7; 1 Kor 9,11-14; 2 Kor 11,7-8 og Rom 15,26-
27).79 gv micwv dyaboig er materielle goder. Ved at understette deres undervisere ekonomisk, far de
tid og overskud til at varetage deres funktion. Formaningen fortzller, at der er lerere i de galatiske
menigheder, og da Paulus indsatte &ldste i sine menigheder (ApG 14,23), er disse laerere
menighedernes aldste.

7. Vers 7-8 er en begrundelse for den specifikke formaning til at understette deres
undervisere. Begrundelsen er formuleret som et generelt princip. M| mAavacOe (’lad jer ikke
bedrage” eller “tag ikke fejl”; jf. 1 Kor 6,9 og 15,33) indleder begrundelsen, og det er en advarsel
mod selvbedrag, som bestar i, at de tror, at deres etiske handlinger er uden konsekvenser. 60g ov
poktnpileton er en begrundelse for advarslen, og begrundelsen er, at Gud ikke lader sig spotte. 1
sammenhangen refererer denne spot mod Gud til, at de bevidst overtraeder Guds befalinger.
Formaningen til at understette deres undervisere er et eksempel pa en befaling fra Gud. Nar nogen
overtreder Guds befaling, spotter han Gud. Men Gud accepterer ikke denne spot, men straffer dem,
der spotter ham. Det sker pd dommens dag. I sammenhangen er det tydeligt, at det at understotte
menighedens lerere er at sa i Anden, og opfyldelse af dette bud er da et eksempel pa at vandre i
Anden. Understattelse er en af Andens frugter. yap er en begrundelse for, at Gud ikke lader sig
spotte, og begrundelsen er, at et menneske hester, hvad det sdede. Et menneskes handlinger fir
konsekvenser pd dommens dag (vers 7cd og 8). 0 &av oneipn dvOpwmog, Tobto Kai Oepicet
formulerer en generel sandhed (jf. 2 Kor 9,6-10). Det gelder generelt i livet og 1 dommen.
Seetningen beskriver, at der er overensstemmelse mellem, hvad man sar, og hvad man hester.
Mennesket bestemmer da sin egen skaebne, for det bestemmer, om det vil sé i kedet eller i Anden.

8. 611 er eksplikativt, og Paulus tolker nu metaforen i vers 7b ud fra sin teologi.”®
Dette forklarer @ndringen i metaforikken. Princippet om at heste det, man sdede, fér sin tolkende

forklaring i to eksemplificeringer. 6 oneipwv &ic v cdpka ovtod er den ene eksemplificering. 6

704 Nogle fa mener, at Kowvwveitwo har passiv betydning (“have del i), s& Paulus formaner, at den, der undervises skal
have del i alle underviserens andelige goder. Udsagnet bliver for selvfalgeligt, og den anden tolkning forklarer bedre,
hvorfor Paulus laegger ansvaret pa den, der undervises, frem for den, der underviser.

705 Mussner, Galaterbrief, s.403, Longenecker, Galatians, s.278-279 og Moo, Galatians, s.382

706 Longenecker, Galatians, 5.280.

215



oneipwv er et menneske, og &i¢ THv cépko £ovtod er,’?” hvor han sér, og £éavtod betoner, at der er
tale om personens eget syndige vaesen (jf. Gal 5,13; 5,17 og 5,19-21). Dette vasen er beskrevet som
en mark. 0 oneipov er billedsprog, og det at sa vil sige at handle i overensstemmelse med kadet og
give det anledning til at virkeliggeres (jf. Gal 5,13 og 19-21). Det er at give kedet
udfoldelsesmuligheder, og det svarer til, at kadets gerninger er praksis (Gal 5,21). €k tfjg caprog
Oepicel pBopav beskriver konsekvensen. €k tfjg capkog er, hvorfra man hester, og Bepicel er
futurum, der refererer til den eskatologiske dom. pBopdv er hesten, og pa grund af modsatningen til
Comv aidviov er pOopav dedens evige forderv (jf. 2 Thess 1,9).7% Paulus bruger i fire af fem gange
@Bopd 1 en eskatologisk sammenhang om kroppens fordarv, der refererer til dedens gradvise
forandring og nedbrydning (Rom 8,21; 1 Kor 15,42; 15,50 og Gal 6,8). Fortabelse er evigt forderv.
De fortabte opstér med en krop i forderv i modsetning til de troende, der opstar med en
uforgengelig og fuldkommen krop (1 Kor 15,47-56). 6 6¢ oncipov gic 10 Tvedpa €K T0D TVEOHATOG
Oepioel Comv aidviov er den anden eksemplificering. 6 8¢ omeipwv €ig TO mvedua angiver arsag. 0 8¢
oneipwv er billedsprog for at vandre efter Anden, ledes af Anden og vandre i overensstemmelse
med Anden (jf. Gal 5,16; Gal 5,18 og 5,25). Det er at give Guds And udfoldelsesmuligheder i ens
liv, sé han stadig kan skrive Guds bud i vore hjerter og stadig formidle Jesus til os som vores nye
liv. &ic 10 mvedpa er i Guds And, fordi Paulus beskriver en kontrast mellem ked og Guds And i
dette hovedafsnit (Gal 5,16ff). Guds And er beskrevet som en mark. éx tod mvebpatog Oepicet {onv
aioviov er konsekvensen, der beskriver, hvad man vil heste af denne mark. €k 100 mvebpatog er
hvorfra, man hester, og Oepicer er futurisk og refererer til den eskatologiske dom. {w1nv aidviov er
hesten, som de troende gar ind til ved den eskatologiske dom (Rom 2,7; 5,21 og 6,22-23). Det at s
i Anden svarer til at vandre i Anden, og dette er arsag til, at vi far evigt liv. P4 samme made skriver
Paulus i vers 9, at det at gore godt er en betingelse for at fa evigt liv. Dette kan man forsta pa to
méder:

1) Ved Andens frugt/gode gerninger fortjener vi det evige liv. De gode gerninger
erhverver frelse, eller frelsen er en belenning for vore gode gerninger. Gerningerne er Andens frugt,
og man kan da tale om en nddelen. Denne tolkning er i modsa&tning til, at Paulus andre steder lerer,
at et menneske erklares retferdig ved tro alene, og at frelsen er en gave, som Gud skanker os af

nade. Vi frelses ufortjent. Det geelder bade her i livet og i den eskatologiske dom (Gal 2,16 og 5,5).

707 gic har lokal betydning (”i”); andre mener, at det har betydningen “for” og angiver for hvem, man sir. Dette @ndrer
ikke meningen.

798 Bopd kan betyde 1) forderv, 2) tilintetgarelse og 3) undergang.
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2) Paulus kan bade skrive, at frelse (evigt liv) er en gave, vi far i tro, og det galder
bade her i livet og i den eskatologiske dom (Gal 2,16 og 5,5), men han kan ogsa skrive, at den
eskatologiske dom er baseret pa gerninger (Rom 2,6-11), at den er en konsekvens af vores made at
leve pa (Gal 6,8), eller at det at gare godt er en betingelse for at fa evigt liv (Gal 6,9). Troen er den
egentlige og formidlende &rsag til, at vi fir skeenket evigt liv som en gave, og gerninger/Andens
frugt er erkendelsesarsag, idet gerninger og frugt bevidner troens tilstedevaerelse, og det er denne
tro, der modtager evigt liv.”% Gerningerne har evidentiel betydning, idet de bevidner troens
eksistens, og de er nedvendige som vidner, for uden gerninger og frugt er der ingen tro. Det samme
gelder dommens negative udgang, og Paulus kan skrive, at dommen (ded) er baseret pd gerninger
(Rom 2,6-11), at den er syndens len (Rom 6,23), eller at den er en konsekvens af vor méde at leve
pa (Gal 6,8). Vantroen er den egentlige arsag til fortabelse, og gerningerne er erkendelsesarsagen,
der bevidner den vantroens eksistens i et menneske.

9. Paulus fortsatter (5¢) med en gensidig opfordring til ikke at blive traette af at gore
det gode. 10 KoAOV mowodvTeg er et adverbielt participium, der har temporal betydning (’nér I ger det
gode”). 1o kaldv definerer det, der sas i Anden, som det gode, og det gode er det, der stemmer med
Guds vilje og bud (Rom 7,18. 21; Gal 5,14 og 1 Thess 5,21). Det gode er Andens frugt (Gal 5,22-
23). Det betyder:

at vandre I Anden = at s4 i Anden = at gore godt
un éyxokduev er en hortativ konj. (2 Kor 4,1; Ef 3,13 og 2 Thess 3,13), der formulerer en gensidig
opfordring (”’lad os ikke blive traette”). Opfordringen viser, at den kristne har ansvar for sit liv, og at
livet (helliggerelsen) er et samarbejde mellem Anden (Gud) og den troendes nye vilje.”'? yéap er
kausalt, og Paulus begrunder den gensidige opfordring med, at vi en dag skal heste. kopd® idim (til
rette tid”) er det af Gud fastsatte tidspunkt, og det refererer til dommens dag (jf. vers 8). Ogpicopev
er futurum, og refererer til den eskatologiske dom. Hesten er det evige liv (vers 8). ur éxhvdpevor -
er et adv. partc. der angiver en betingelse. Partc. ékAvopevor betyder at blive mat” eller at blive
svag”, og betingelsen er, at vi ikke holder op med at gore det gode. Udholdenhed i at gere godt er

da en frelsesbetingelse i den forstand, at den bevidner vores tro, der modtager det evige liv pa

709 Om gerrninger som tegn og vidnesbyrd se Luther, Galaterbrevskommentar II, s.362, Schreiner, Galatians, s.368 og
Moo, Galatians, s.387.

719 Dunn, Galatians, s.332, Longenecker, Galatians, s.282 og Witherington, Grace, s443.
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dommens dag.”"!' Vi frelses ikke pa grund af vore gode gerninger, men vi frelses heller ikke uden
gode gerninger, der benbarer, at troen findes. prj ékAvopevor forteller, at vi kan falde fra.”'?

10. Apa oVv introducerer konklusionen pa afsnittet. Fordi vore handlinger har
konsekvenser, s lad os gare det gode. i¢ kapov Eyopev kan betyde “mens vi har tid”, dvs. mens vi
er i live, eller det kan have mere praegnant betydning “mens vi har (en gunstig) lejlighed”, hvor man
kan teenke pd, at Gud giver disse gunstige lejligheder til at gare godt (Ef 2,10; 5,16 og Kol 4,5).713
Den sidste tolkning giver en god sammenheaeng med vers 9, hvor Paulus skriver om det af Gud
bestemte tidspunkt for dommen, og Paulus fortsatter i vers 10 med at skrive om de af Gud bestemte
tidspunkter i den kristnes liv. épyalopedo 10 ayaBov er en indbyrdes opfordring til at gere det gode
(f. vers 9). épyalmpueba er en hortativ konj. 10 dyaBov svarer til T0 kaAdv i vers 9, og det svarer til
at folge Guds bud (Gal 5,6 og 5,14), som svarer til at vandre i Anden (Gal 5,16. 18). mpog névtag er
alle bade troende og ikke-troende (jf. Gal 5,13-14). pdiota 8¢ Tpog ToLG oikeiovg Tig TioTEMG er en
tilfgjelse. pdhota er mest; Tovg oikeiovg er husfeller, og tii¢ mictemc er en deskriptiv genitiv
(’troens husfzller”). Menigheden sammenlignes med et hus (Ef 2,19 og 1 Tim 3,15), og
“husfaellerne” er de enkelte troende. Tilfajelsen er ikke en ophavelse af formaningen til at gere godt
mod alle, men markerer, at vi troende har et primaert ansvar over for vore naermeste, og det er her
vore medkristne.

I det tredje formanende afsnit opfordrer Paulus menigheden til at stotte deres
undervisere. Dette er Guds befaling. Dette begrunder Paulus med et generelt princip om, at Gud
ikke lader sig spotte, og man spotter Gud, nar man overtreder Guds befalinger. Det, at Gud ikke
lader sig spotte, viser sig i et menneskes host ved dommen, for et menneske hester, som det saede.
Dette eksemplificerer Paulus. Det ene eksempel er at sé 1 kedet, og det har som konsekvens, at man
hester fortabelse. Det andet eksempel er at s& i Anden, og det har som konsekvens, at man hester
evigt liv. Paulus fortsaetter med en gensidig opfordring til ikke at blive tratte af at gore det gode, og
afslutter med en opfordring til at gere godt, ndr vi har en gunstig lejlighed. Det skal vi gare mod

alle, men mest mod vore medtroende.

Gal 6,11-17: Postskript
Det formanende afsnit (Gal 5,13-6,10) er slut, og Paulus afrunder brevet med et postskript (vers 11-
17) og hilsen (vers 18). I postskript plejer Paulus at bringe hilsner, fortelle om rejseplaner og bringe

711 Om dom efter gerninger se Rom 2,6-11.
12 Das, Galatians, s.622.
713 Saledes Longenecker, Galatians, s.283.
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en doksologi, men dette mangler her. Postskript er en sidste indtreengende appel til galaterne, og
denne appel formulerer Paulus i personlig form. Han advarer mod judaisterne ved at pege pa deres
selviske motiv bag deres kampagne, sé at galaterne kan spejle sig i dem. Paulus forteller, hvad han
alene vil vere stolt af, og det er Kristi kors, og han forteller om konsekvenserne af Kristi kors i sit
liv, nemlig at han er korsfeastet for verden og er en ny skabning. Her har omskarelsen ingen
betydning. Her kan galaterne spejle sig i Paulus’ liv, for det geelder ogsa dem, hvis de holder fast i
Kristi kors som frelsen. Paulus slutter med et fredsenske over dem, der folger denne regel, og en

formaning til ikke at volde ham mere besvar. Nu er alt sagt.

Struktur
v.11 Indledning til postskript
v.12-13 Modstanderne
v.12ab: Karakteristik af modstanderne
v.12c¢: Deres formal
v.13: Begrundelse af formal
v.14-15 Kontrast: Paulus
v.14: Karakteristik af Paulus
v.15: Begrundelse
v.16 Freds- og barmhjertighedsenske
v.17a Afsluttende formaning
v.17b Begrundelse
Eksegese

6.11. "Idete mhikoig vUiv ypappoaowy Eypaya th Euf] xewpi markerer indledningen pa brevets
postskript, hvor Paulus for sidste gang appellerer til galaterne. Han har dikteret brevet til en skriver
(Rom 16,22; 1 Kor 16,21; Kol 4,18 og 2 Thess 3,17), men nu gar han over til selv at skrive.
mAikoig ypdppoow er "med hvor store bogstaver”, og de store bogstaver angiver sandsynligvis,
hvor betydningsfuldt det er, han skriver. &ypaya er en brevaorist, der refererer til, hvad han skriver i
brevet, og 1) €ui] yepi forteller, at han selv skriver postskript og hilsen. Dette er en garanti pé, at
brevet er fra Paulus.

12. Paulus begynder med en advarsel mod judaisterne (vers 12-13). “‘Ocot 8édovov
evmpoconiicot &v copki er generaliserende og sigter til judaisterne. Verbet ednpoconiicot betyder

”gore indtryk pd”, “tage sig godt ud” eller “nyde anseelse” og refererer til en ydre anseelse. Det

bekraftes i den sidste satning i verset. &v copki forteeller pd hvilket omrade, de vil nyde anseelse.
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v copki kan forstés rent fysisk, og man argumenterer med, at det refererer til omskeerelsen.”!'* v
capki kan forstas fysisk-teologisk, sa at ked” refererer til omskarelsen som opfyldelse af loven (jf.
Gal 3,3 og Fil 3,3-4). Det sidste er korrekt, fordi det handler om anseelse blandt jederne. Paulus
afslerer her judaisternes selvcentrede motiv bag deres kampagne for omskarelse, og han navner
ikke deres teologiske motiv. ‘Ocot-sztningen identificerer obtot, og odtol-setningen beskriver
yderligere judaisterne som nogle, der forseger at tvinge galaterne til at lade sig omskere.

avaykaCovoty Vudg er prasens de conatu (“de forseger”; jf. Gal 2,3 og 2,14),7!

og meprépvecton
viser eksplicit, at judaisterne har kraevet, at galaterne skal lade sig omskare (jf. Gal 2,3 og 5,2). Det
er forste gang i brevet, at Paulus direkte skriver, at omskarelsen er en del af deres program. poévov
tva @ otavp®d tod Xprotod pn Suwkwvron indferer formalet med at tvinge galaterne til at lade sig
omskare. povov skal settes i relation til deres motiv om at opné ydre anseelse, og da er formalet
udelukkende at undgd forfelgelse. 1@ otavpd t0d Xprotod er kausalt og angiver arsagen til
forfalgelsen, og med t@® otowp@® 100 Xpiotod er der ikke kun teenkt pa selve korsdeden, men pa
korsdeden som grundlaget for en frelsesordning, hvor synden sones, og mennesket erkleres
retfeerdig ved tro og sattes fri af loven som en frelsesordning (Gal 5,11). pn Suokwvton forteller, at
formalet er at undgé forfolgelse. Det handler om frygt for forfalgelse fra jodisk side, og
sandsynligvis er der tenkt pa lokale jeder i de galatiske byer.”'® Judaisternes teologiske program er
tro pa Kristus og omskarelse og overholdelse af Moseloven. Motivet er at opné anseelse hos
joderne, og det vil de opna ved at omvende hedningekristne til jodedom og derved gere hedninger
til jader og forege det jodiske folk.”!”

13. yap er kausalt og indferer en begrundelse for, at de ensker at undgé forfelgelse.
Begrundelsen er, at de ikke selv holder loven, og det viser, at de ikke er optaget af loven, men af
anseelse og frygt for forfalgelse.”!® 008¢ har betydningen “ikke engang”; oi mepirepvopevor er et
subst. partc., ("de som lader sig omskare™),”!” og det er en betegnelse for judaisterne (jf. vers 12).72

Partc. er tidlest og beskriver det karakteristiske for dem og viser, at de er joder. avtoi er betonet, og

714 Burton, Galatians, s.350-351, Longenecker, Galatians, s.291, Witherington, Grace, s.446 og delvist Moo,
Galatians, s.392.

715 Verbet dvayrkdlo findes ogsd i Gal 2,3 og 2,14.

716 Longenecker, Galatians, s.291 og Schreiner, Galatians, s.377.

717 Zahn, Galater, s.283.

718 Schlier, Galater, s.281

719 Den alternative leesemade er perf. partc., men tekstens leesemade ber foretraekkes, da den er den vanskeligste.

720 Zahn, Galater, s.281, Schlier, Galater, s.281, Mussner, Galaterbrief, s.412-412 og Schreiner, Galatians, s.378.
Burton, Galatians, s.352, mener, at de, der lader sig omskare, refererer til hedningekristne, der lader sig omskaere pa
grund af judaisternes propaganda. Denne tolkning bryder sammenhangen med vers 12. Det er den naturligste tolkning,
at ol meprrepvopevor refererer til judaisterne, som jo lader sig omskare, frem for at det refererer til hedningekristne, der
er i feerd med at lade sig omskeere.
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vopov puAdocovoty fortaeller, at judaisterne ikke selv holder loven (Rom 2,26). 1) Det kan forstas
sadan, at judaisterne kun praktiserer omskerelse og evt. overholdelse af Moselovens spiseregler og
festkalender. Resten er ligegyldig for dem. I sa fald overholder de ikke lovens krav om kaerlighed til
nasten. 2) Det kan forstas sadan, at det primare for judaisterner er overholdelse af Moselovens krav
om omskarelse og eventuelt Moselovens spiseregler og festkalender, men resten af Moseloven er
stadig forpligtende, men de overholder ikke loven, fordi det er umuligt (Gal 3,10-14 og Rom 2,17-
24). I konteksten er der et tydeligt fokus pa omskerelse som det vigtigste. dAla BEAovoy vUAG
neprtépvesBan beskriver judaisternes straeben (Gal 5,2-3). De vil, at galaterne lader sig omskaere.
tva er finalt og indferer formélet med, at galaterne lader sig omskere. €v tf] Vpetépa copki angiver
grund for deres ros. tf] Vpetépa capki refererer konkret til omskarelsen, men ked er ikke rent
fysisk, da omskearelsen er en nedvendig opfyldelse af Moseloven. Verbet kavynocmvrtat beskriver,
hvad man fremhaver og er stolt af, og som giver anseelse (vers 12), og denne anseelse kan kun
veere i relation til jederne, der paktiserer omskarelse. Judaisternes motiv er egoistisk. De er ikke
drevet af en virkelig leengsel efter at se Moseloven opfyldt hos dem selv eller blandt de
hedningekristne, men kravet om omskarelse er kun et middel til at undga forfelgelse og opna
anseelse blandt jederne.

14. 8¢ indferer en modsetning til judaisterne, der baserer deres ros pa andres
omskarelse. De roser sig af, hvad de har gjort. Paulus roser sig af, hvad Kristus har gjort. 'Epoi un
vévorro kavydcBai er en steerk afvisning (”det skal ikke ske”; Gal 2,17 og 3,21). 'Epoi er
fremhevet, og kovydcOor betyder “at rose sig”, og det beskriver bade, hvad der anses for et fortrin,
og hvad man baserer sit liv pa (jf. Rom 2,23). &l unj indferer en undtagelse, og &v t@ otowp@® 10D
Kuplod NuAV Incod Xpiotod er undtagelsen. Det er grunden til ros (jf. vers 13). Det er det eneste,
Paulus vil rose sig af, nér det geelder frelsen (se vers 4). Korset er skammens symbol (1 Kor 1,23).
Det er et tegn pa afmagt, nederlag og brutal ded. Men for Paulus er Kristi kors det storste, fordi
frelsen er knyttet dertil (jf. Gal 2,18-21; 3,1; 5,11 og 6,12). Kristi kors stér for en frelsesordning. 61’
00 £poi k660G EoTavpmTal kéyd kocu forklarer, hvordan det er muligt for Paulus at rose sig af
Kristi kors.”?! Det skyldes, at verden med dens religiose veerdisat er korsfastet for ham og han for
verden.”? &1 o0 refererer til Kristi kors, uoi er for Paulus, og Paulus bruger en generaliserende jeg-
form, der inkluderer de troende. k6cpog éotavpwton forteller, at verden engang er blevet
korsfastet, sa den nu er korsfastet. Det ligger i perfektumsformen éotavpmrtal, og det at blive

korsfastet er at do. Tolkningen af kdopoc er omdiskuteret, og jeg indkredser den gradvist.

2! Fravig, Galaterbrevet, s.233.
722 Frovig, Galaterbrevet, s.233, Schlier, Galater, s.281 og Fung, Galatians, s.306.
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a) Paulus bruger “at de” plus dativ eller “at korsfaeste” plus dativ til at beskrive, at et
menneske der i relation til noget (jf. Rom 6,1-11; 7,4 og Gal 2,19-20). Relationen er brudt. Det sker
i dabens/troens gjeblik, ndr den troende forenes med Kristus og bliver delagtig i hans ded.”?* Her
skriver Paulus bade om verden og et ’jeg”, der er blevet korsfastet og derved afgéaet ved deden.
Verdens relation til ”’jeg’et” og jeg’ets” relation til verden er brudt.

b) I den neere kontekst skriver Paulus om judaisterne, der er optaget af opfyldelse af
kravet om omskerelse som det, der giver anseelse, og det, man roser sig af (vers 12-13). Det er da
naturligt at forstd k6cpog som noget, der har med omskerelsen at gore.

c) Paulus fortaller, at han ikke roser sig af omskarelse men Kristi kors, og det
forklarer han med, at verden er korsfzstet for ham. Det er da naturligt at forstd k6cpog som noget,
der refererer til omskarelsen som religios vaerdi med dens selvros, fokus pé prastation og anseelse
hos mennesker.”?*

d) Begrundelsen i vers 14 bekrefter denne tolkning, da Paulus skriver, at hverken
omskarelse eller uomskarethed betyder noget. Det er da naturligt at forstd k6opog, som et omréde,
hvor vardier som omskarelse eller manglende omskerelse betyder noget.

e) [ vers 15 star ny skabning som kontrast til k6cp0g, og KOGH0G er den gamle
skabning, det gamle menneske. k6opog er menneske som kad, og nar Paulus vaelger at bruge
koopog om dette, skyldes det, at det gamle menneske er en del af verden forstdet som den oprerske
menneskehed med dets religigse vaerdier.

f) Denne tolkning af k6cpoc bekraftes, nér vi ser, at en raekke af de betydninger,
koopog ellers kan have, ikke passer her. Verden kan vere den fysiske verden, den beboede verden,
menneskeheden eller menneskeheden i1 oprer mod Gud, men om ingen af dem kan man sige, at
verden er afgéet ved deden i forhold til den kristne. kocpog kan vere det sted, som er behersket af
Satan og demonmagter, men disse er ikke afgdet ved deden i forhold til den kristne. De er
besejrede ved Jesu kors, da Jesu ded soner synden og fjerner Satans anklageret og magtgrundlag,
men de eksisterer stadig. k6o0g kan vere den nuvaerende verden, der er behersket af synden,
deden, kedet og loven, som man opfatter som transcendente fordervsmagter, der har en eksistens

uathengigt af mennesket. Paulus kan personificere dem og beskrive dem som magter, men synd,

723 Paulus skriver, at de troende har korsfastet kedet (Gal 5,24), men her mangler vi en dativ.

724 Burton, Galatians, s.354, skriver om “’the mode of life”, der er karakteriseret ved jodiske fortrin og retferdighed ved
loven. Longenecker, Galatians, s.295, gentager denne definition og Hong, Law, s.86, skriver om det omrade, hvor
mennesket stoler pa omskarelse og opfyldelse af loven. Tilsvarende Schreiner, Galatians, s.379 og Das, Galatians,
s.644. Det svarer til, at den religiose jode roser sig af loven (Rom 2,23), og at Paulus selv tidligere roste sig af sine
religigse fortrin, som han nu kalder for kedet (Fil 3,4).
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ded og ked findes kun som realiteter i mennesker, deemoner og Satan, og loven er ikke en
transcendent fordervsmagt, men Guds lov for mennesket.

€uol koopog eotavpmral betyder altsd, at det gamle menneske med dets religigse
vaerdier er afgéet ved daden i forhold til det nye menneske. €uoi er det nye menneske. Ved
foreningen med Kristi kors er der sket et radikalt brud med verden. kdy® k6o er fortsattelsen, og
vi skal supplere éotavpmrarl fra den foregdende setning (“og jeg er blevet korsfaestet for
verden”).”? “Jeg’et” i kayo er i analogi med tilsvarende udsagn det gamle jeg”, der er afgdet ved
deden. éotavpwrar er perfektum, sa det gamle menneske er engang blevet korsfastet, si at det nu er
korsfastet. Det skete ved Jesu kors, og i analogi med tilsvarende udsagn tenker Paulus pa, at den
troende ved dében/troen forenes med Kristus, sé at han korsfestes med ham. Dette kan ikke siges
om verden i den foregdende satning, og derfor er det bedst at forstd kdym koo eksplikativt:
Verden er blevet korsfastet for mig i den forstand, at jeg er blevet korsfaestet for den. Det skete i
den troende,”?% og £poi kdopog éotadpmtar betoner det radikale brud med verdens religiose
vardier. Det gamle menneske deler vaerdier med verden. Det gor det nye menneske ikke.

15. yap er kausalt, og Paulus begrunder igen, at han roser sig af korset. Det er en
omvendt begrundelse, idet Paulus skriver, at omskerelse eller manglende omskerelse ikke er noget,
og da kan omskerelse ikke vere en grund til ros. Men korset kan han rose sig af. Begrundelsen er
en udfoldelse, idet vers 15a udfolder, hvad k6cpog star for, og vers 15b udfolder, hvad der er
kommet i stedet for koopoc.”?” kdopog stéar for et veerdisat, hvor omskerelse eller uomskarethed
har betydning. Det bekrefter, at kécpoc i vers 14 stér for et religiost verdisat. obte meprroun ti
gotwv obte akpoPuotia forteller, at hverken omskarelse eller en manglende omskerelse har nogen
betydning, s& man kan rose sig af det (Gal 5,6 og 1 Kor 7,19).728 P4 det frelseshistoriske plan er
Moseloven og den gamle pagt ophavet med Kristi komme (Gal 3,19). Dens tid er forbi. Moseloven
er nu kocpoc. Kravet om omskarelse er nu en del af verdens religiose verdisat. P4 det
personhistoriske plan er Paulus ded fra verden (Moseloven), relationen er brudt, og Paulus er i sit
indre beftiet fra loven som frelsesvej med dens undertrykkende krav. Omskerelse kan vere socialt-
kulturelt relevant, men er ikke et fortrin, som mennesker kan rose sig af overfor mennesker eller
Gud. &Ara xouvn ktiows indferer, hvad der er noget, og da det indgér i begrundelsen for, at Paulus

kun vil rose sig af Kristi kors, er kouvn ktioig konsekvensen af Jesu korsded. Det udfolder, hvad der

725 Jf. Bruce, Galatians, s.271.

726 Saledes Lenski, Galatians, s.319.

727 Moo, Galatians, s.396.

728 Med nepiroun og dxpofuotia beskriver Paulus en tilstand som omskaren eller uomskaren.
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er kommet i stedet for kéopoc. kavn ktiolg kan gengives med “ny skabelse” eller ’ny skabning”,
og det giver afsat til to tolkninger.

1) Paulus skriver om ny skabelse.”?® Her teenker man pé en nyskabt verden, der
begynder med Jesu opstandelse, der implementeres delvist i genfodslen og ved Andens virke, og
som fuldendes ved genkomsten. Det er korrekt, at Paulus skriver om en nyskabelse af hele verden,
sa den star ny og forvandlet ved genkomsten (Rom 8,18-22). Som argument henviser man til, a) at
verden er blevet korsfastet (vers 14), men hvis verdens ded er eksplikativt bortfalder argumentet. b)
Ny skabelse har som modsatning den nuverende onde verden (Gal 1,4), men sprogbrugen er
forskellig. I Gal 1,4 befries vi fra den nuvarende onde verden, mens verden er ophert med at
eksistere i forhold til den kristne. Indvendinger imod denne tolkning er, at Paulus ikke her beskriver
denne nyskabelse af verden, da han kun skriver om verdens ded, og at nyskabelse i denne tid frem
til genkomsten er en indre nyskabelse i den troende.

2) Paulus skriver om den troende som ny skabning. Argumenterne er, a) at Paulus
ikke skriver generelt om verdens nyskabelse i denne sammenheng, b) at Paulus skriver individuelt
om, hvad der sker med den kristne i daben/troen, og ¢) at omskarelse er noget individuelt, der sker
med kroppen, og at kawvn ktioig som kontrast derfor er individuelt og beskriver, hvad der sker med
den kristne. Paulus tenker altsa konkret og individuelt pa, hvad der sker i den kristne: Han er blevet
et nyt menneske (jf. 2 Kor 5,17).73° Den troende er en ny skabning, fordi han i diben og troen er
forenet med Kristus til ded og til nyt liv (Rom 6,1-11 og Kol 2,12). Der er skabt et nyt ’jeg” med en
ny vilje, og dette ”jeg” har Kristus som sit nye liv (jf. Gal 2,20).7*! Dette nye “jeg” manifesterer sig
i troen pa Kristus (Gal 2,20), i keerligheden (Gal 5,6) og ved at baere Andens frugter (Gal 5,16 og
5,22-23). Med kouvn) ktiotg beskriver Paulus konsekvensen hos den troende af Jesu korsded, og han
bruger denne konsekvens som begrundelse for at rose sig af korset. Med kouvn) kticig opstér der en
brod mod omskarelsen, der ikke er forvandlende eller nyskabende. Omskerelse er bare noget

fysisk. I Gal 6,11-16 opstiller Paulus en kontrast:

verden (loven): forening med Kristus (naden):
kodet korset

omskerelse (fysisk) nyskabelse

ros over omskearelse ros over korset

29 Bruce, Galatians, s.273, Schreiner, Galatians, $.379-380 og Moo, Galatians, s. 398, der gengiver verden med “the
new stat of affairs, that the cross signifies and inaugurates”. Das, Galatians, s.643-644.

730 Fravig, Galaterbrevet, s.234, Mussner, Galaterbrief, s.415. Burton, Galatians, s.355, skriver om skabelse i aktiv
betydning, men skriver om forvandling af menneskets karakter.

731 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.378.
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16. kol 6cot 1@ Kavovi TouTe ototynoovaty indleder et velsignelsesanske. dcot T@
Kavovi TouTe ototyoovcty identificerer avtovg ("dem’), dvs. Guds Israel. dcot er generaliserende,
og 1® kavovi Tovte (’denne regel”) refererer til vers 14-15, der er taet forbundne. T kavovi ToHT®
er at rose sig af Kristi kors og ikke af omskarelse eller manglende omskarelse. otoryicovowy (7vil
vandre”; jf. Gal 5,25) er futurum og beskriver dem, der vil indrette deres liv efter denne regel.
Verbet fremhaver, at denne ros, som Paulus omtaler, bdde beskriver, hvad man setter hejt, og hvad
man baserer sit liv pa. De, der vandrer efter denne regel, er kristne. eiprvn €n’ avtovg kol Eleog kol
énl tov ToponA tod Beod er onsket. Vi supplerer med €in. €n” avtovg er identificeret som dem, der
vandrer efter denne regel. Det er der ingen tvivl om. Paulus ensker dem fred fra Gud. Det er der
heller ingen tvivl om. giprvn er en fredstilstand med Gud (jf. Gal 1,3). Til gengaeld er det
omdiskuteret, om velsignelsesonsket gelder to forskellige grupper eller én gruppe.

1) Der er to grupper, og Paulus ensker fred til dem (én” avtovg), der er de Kristus-
troende, og barmhjertighed til Guds Israel, der enten er de Kristus-troende jader eller det etniske
ikke-troende Israel.”*? I det sidste tilfzelde vil man tolke vendingen ud fra Rom 11, hvor Paulus
forudsiger, at hele Israel en dag vil blive frelst, og at det sker ved Guds barmhjertighed.”* Der er tre
argumenter i spil. a) Syntaks og her peger man pé to ting. Dels peger man pé raekkefolge med fred
forst og derefter barmhjertighed, som er usedvanlig, da det normale menster er forst
nade/barmhjertig som arsag og derefter fred som konsekvens (jf. 1 Tim 1,2 og 2 Tim 1,2). Det
kunne pege p4, at der er to grupper. Dels peger man pad reekkefolgen i selve s@tningen, hvor det er
mere naturligt, at Paulus skriver om to grupper. Dette argument er baseret pa fornemmelse og
svekkes af, at de tre elementer 1 vers 16b kommer stadvist. b) Terminologi og her peger man pa
ordet Topani, som Paulus ellers altid anvender om jader. Dette er korrekt,”>* men argumentet
kompliceres ved, at Paulus skriver om Guds Israel, og det udtryk bruger han ikke ellers. Det er et
specielt Israel. Denne argumentation overbeviser mange om, at der er to grupper. Vi skal gengive

vers 16b saledes:

732 Burton, Galatians, s.358, mener, at ”dem” er alle dem, der vandrer efter denne regel (vers 15), og ”Guds Israel” er
den udvalgte rest af joderne, og det inkluderer ogsé dem, der endnu ikke er oplyste, sd de vandrer efter denne regel.
733 Mussner, Galaterbrief, s.416-417, mener, at ’Guds Israel” er jederne, og at Paulus ensker, at Gud vil vise dem
barmhjertighed, der kan fore dem til frelse. Han henviser til Rom 9-11. Den samme tolkning findes hos Bruce,
Galatians, s.275.

734 Man har diskuteret, om Paulus anvender ordet Topoaft om ikke-joder i Rom 9,6 og 11,26, men begge steder viser
konteksten, at der er taenkt pa det etniske Israel.
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”Fred vaere over dem, og barmhjertighed vaere ogsa/endog over Guds Israel”
Der er da to grupper: Hedningekristne og troende joder/etniske joder.”>® Der er dog et tredje
argument, der spiller ind. c) Konteksten og her peger man pé den store ssmmenhang i
Galaterbrevet. Paulus har argumenteret for, at skellet mellem jeder og hedninger er ophavet i
soteriologisk forstand. De troende hedninger er ogséd Abrahams bern og tilherer den slagt, hvem
loftet om velsignelse gelder (Gal 3,6-9 og 3,28-29). De hedningekristne er ogsd Guds Israel. Paulus
har ophavet Moseloven (Gal 3,19), og jeder og hedninger er stillet lige over for loven. Paulus har
ophavet kravet om omskarelse. Det galder ikke leengere. Hedningerne er arvinger ifolge loftet
(Gal 3,29). Der findes ikke l@ngere jode og graeker, men de er en enhed i Kristus (Gal 3,28). De
hedningetroende galater er ligesom Isak loftets barn (Gal 4,28). Denne argumentation sigter pa, at
stille joder og hedninger lige med den samme adgang til frelse, lofte og arv. Pa den baggrund virker
det besynderligt, at Paulus her i postskript skulle traekke i land og genindfere en distinktion. Det
virker utrovaerdigt i forhold til brevet. Det virker overraskende, for der er ikke noget, der har
forberedt leserne pd en genindferelse af en distinktion mellem joder og hedninger i relation til
frelsen. Paulus har pé intet tidspunkt veeret inde pa, om de jedekristne har en speciel status. Pa
grund af konteksten er det bedst at operere med én gruppe.

2) Der er én gruppe, og da herer fred og barmhjertighed sammen, og det sidste kai er
eksplikativt.”3¢ Vi kan gengive vers 16b sdledes:

”Fred og barmhjertighed vaere over dem, dvs. over Guds Israel”

Eller: ”Fred veare over dem og barmhjertighed, dvs. over Guds Israel”
Nar man velger denne forstéelse, skyldes det konteksten. ”Alle dem, som vandrer efter denne
regel” definerer bade avtovg og Tov Topan 1od Beod som Kristus-troende. Begge refererer til
personer, som roser sig af Kristi kors og ved, at ny skabning betyder noget. Raekkefolgen, som
nogle finder besynderlig, forklares med det stedvise og gradvise 1 vers 16b. Forst kommer ensket
om fred over dem, sa folger ensket om barmhjertighed og til sidst som et klimaks det eksplikative:
tov TopanA tod Beod, og tov Topan tod Beod er de troende joder og hedninger. Et fredsenske er et

normalt enske og specielt relevant i galaternes situation pa grund af konflikten i menighederne.

735 Argumentet med, at fred og barmhjertighed kommer i en forkert rekkefalge, holder ikke i denne sammenhzang, da
Paulus ensker fred og barmhjertighed til troende, der folger denne regel. De moder allerede fred og barmhjertighed, og
Paulus ensker, at de fortsat m& mede det. Hvis man deler setningen som Burton, kommer man ogsé ud i nogle
vanskeligheder, for det betyder da, at de hedningekristne altsé kun far fred og ikke barmhjertighed, og de jedekristne
(aktuelt eller potentielt) kun meder barmhjertighed uden fred. Det giver ikke mening.

736 Lightfoot, Galatien, s.258, Betz, Galatians, s.322-323, Dunn, Galatians, s.345-346, Longenecker, Galatians, s.298-
299, Witherington, Grace, s.452-453, Schreiner, Galatians, s.381-383 og Moo, Galatians, $.400-403. Som en variation
indenfor denne tolkning kan man navne Frovig, Galaterbrevet, s.237 og Schlier, Galater, s.283, der mener, at ”dem” er
de galatiske kristne, og at ”’Guds Israel” er hele Guds menighed overalt.
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Onsket om barmhjertighed skyldes krisen og det begyndende frafald, og derfor ensker Paulus, at
Gud vil vise dem barmhjertighed. tov TopanA tod Bgod er en ekklesiologisk term for menigheden,
der bestar af troende joder og hedninger,”?” og termen er enestdende hos Paulus, men den er
forstaelig som klimaks i brevet, hvor Paulus har vist, at distinktionen mellem joder og hedninger er
ophavet i soteriologisk forstand. De hedningekristne er virkelig en del af Guds Israel. Til trods for
at termen TopanA ellers kun anvendes om joder hos Paulus, er den forstaelig ud fra hans syn pa
menigheden i NT, idet menigheden er en fortsettelse af det troende Israel og en udvidelse bestdende
af hedningetroende, der indlemmes i det troende Israel (Rom 11,17-24 og Ef 2,11-21).

17. Tod Aowod kémovg pot pndeig mopey€tom er afslutningen pé postskript. Det er den
sidste advarsel til galaterne. Paulus har talt gennem brevet. Alt er nu sagt. Tod Aowmod er temporelt
og refererer til fremtiden, komovg er det besvar, menighederne har forvoldt Paulus ved at modtage
judaisterne, lade sig pavirke af dem og sl ind pa en frafaldsproces. yap er kausalt, og Paulus
begrunder advarslen. £ym ta otiypata tod Incod v 1d copoti pov Pactdlm er begrundelsen.
Paulus skriver om ta otiypato tod Incod, som han barer pa sin krop. Begrundelsen er en
begrundelse for Paulus’ autoritet. év cduoatt viser, at der er tale om fysiske meerker pa kroppen.”3?
T otiypota tod Incod er syndsynligvis ar efter mishandling og afstraffelse, som han er blevet
udsat for pa grund af sin tjeneste som apostel (2 Kor 4,9-12 og 11,23-26).73° De er Jesu merker,
fordi Paulus’ lidelse er en delagtighed i Jesu lidelse (Rom 8,17 og Fil 3,10). Denne delagtighed i
Jesu fysiske lidelse er et vidnesbyrd om hans identifikation med Kristus og derved et vidnesbyrd om
hans autoritet. Jesu sirmarker bekrafter hans autoritet som apostel.

Postskript er en sidste appel til galaterne. Paulus afslerer judaisternes motiv bag
deres kampagne for omskarelse, og han forteller, at han selv har sin stolthed i Kristi kors. Dette
kors har haft konsekvenser i hans liv. Han er ded for verden med dens religigse verdier. Han er lost
fra dem. Han er blevet en ny skabning. Galaterne kan nu spejle sig i judaisterne eller i ham og

veelge deres vej.

Gal 6,18: Hilsen

Paulus afslutter brevet med et nadesenske. Det er det faste meonster 1 hans breve.

737 Luther, Galaterbrevskommentar II, s.381.

738 Longenecker, Galatians, s.300, Schreiner, Galatians, s.384 og Moo, Galatians, s.404-405.

739 Af alternative tolkninger kan navnes, 1) at t& otiypato er en slaves breendemerke, si at Paulus derved betegner sig
som Kristi slave, eller 2) at ta otiypata refererer til en inderlig identifikation med Kristus, sa at hans sdrmaerker viser
sig i haeender og side. Vi mangler belaeg for disse tolkninger. Til gengaeld ved vi, at Paulus er blevet fysisk mishandlet
for Kristi skyld.
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18. 'H yap1g 100 kvpiov NudY ITncod Xp1otod petd 100 TVEDIATOC VUGV, AOEAPOL” AUV er
et nadesenske. Vi supplerer med et €in. Paulus beder om, at Jesu ndde méa veere med galaterne. ‘H
xapig star for frelsen (jf. Gal 1,3) som en kaerlighedsgave. petd tod mvedpotog dudv star for det
hele menneske (jf. Fil 4,23 og Filemon 25). Normalt ensker Paulus, at niden mé veere med jer, og
det viser, at Paulus bruger 100 nvevpatog Op@dv om det hele menneske, forsavidt det stir i en
relation til Gud som modtagende. nvedua bruges antroplogisk som en betegnelse for det hele

menneske 1 dets kommunikation med Gud.
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